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אשר בעגולה גִדל דורשים

בראש חודש ישבו החבורות של זקנים, ושל בלווטין (ראשי העיר), ושל תלמידים, ביום הראשון מן המנחה ומעלה, עד שתשקע החמה, וצריך בברכת היין לומר: 
בָּרוּך אַתָּה, ה' אֱ-לֹהֵינוּ מֶלֶך הָעוֹלָם, בּוֹרֵא פְּרִי הַגָפֱן.

בָּרוּך אַתָּה, ה' אֱ-לֹהֵינוּ מֶלֶך הָעוֹלָם,

אֲשֶׁר בָּעֲגֻלָּה גִדֵּל דּוֹרְשִׁים,

הוֹרָם וְלִמְּדָם זְמַנֵּי חֳדָשִׁים,

טִכֵּס יָרֵחַ, כִּלֵּל לְבָנָה,

מִנָּה נְבוֹנִים סוֹדְרֵי עִתִּים,

פִּלֵס צוּרֵנוּ קִרְבֵי רְגָעִים,

שֶׁבָּם תִּקֵן אוֹתוֹת חֳדָשִׁים וּמוֹעֲדִים,

בָּרוּך אַתָּה, ה'
מְקַדֵּשׁ יִשְׂרָאֵל וְרָאשֵׁי חֳדָשִׁים

דכתיב: "עשה ירח למועדים, שמש ידע מבואו", ואומר: "כי כאשר השמים החדשים והארץ החדשה, אשר אני עושה, עֹמדים לפני, נאם-יי, כן, יעמֹד זרעכם ושמכם" - וחותם: ואומר: הודו ליי כי טוב כהיום הזה בירושלים ששים ושמחים כלנו במקום, אליהו הנביא במהרה יבוא אצלנו, המלך המשיח יצמח בימינו, (שימנה את) הימים בשנים בבנין בית המקדש, ירבו שמחות; ויענו העם ויאמרו: אמן;
	מקודש החודש!

מקודש בראש חודש!

מקודש בזמנו, מקודש בעיבורו!


	ירבו בשורות טובות בישראל!

ירבו ימים טובים בישראל!

ירבו תלמידי תורה בישראל!

	מקודש כתורה!

מקודש כהלכה!

מקודש בתחתונים!



	מקודש בכל מקומות ישראל!

מקודש בפי רבותינו!

מקודש בבית הוועד!

הודו לה' כי טוב, כי לעולם חסדו
	מקודש בעליונים!

מקודש בארץ ישראל!

מקודש בציון!

מקודש בירושלים



	וכולם ברוכים, ברוכים!


וכשהוא מקלסו, מקלסו בשנים-עשר טובי העיר, ושנים-עשר חברים, כנגד שנים-עשר שבטים ושנים-עשר חודשים, ושנים-עשר מזלות...

מסכת סופרים, פרק יט, ט-יא

רבינו בחיי בן אשר

חוק העיבור

לדברי הכל דת חוק העיבור הלכה למשה מסיני שהרשות ביד ב"ד הגדול, כשהוא גדול שאין למעלה ממנו בחכמה וביראת חטא ובקי בחדרי תורה ובקביעות השנים, הרשות בידו לקבוע ולעבר כפי מה שייראה לו מחוקי סוד העיבור, וזו היא הדת שצווה הקב"ה למשה: "החדש הזה לכם", עד כאן בפירוש רבינו חננאל ז"ל.

ודרשו רז"ל בכתוב הזה: "החדש הזה לכם ראש חדשים", אלמלי לא זכו ישראל למצוה אחרת אלא לזו שמקבלים פני שכינה פעם אחת בחדש דיים, כתיב הכא: "החדש הזה", וכתיב התם: "זה אלי ואנוהו". וענין המדרש הזה הוא רמז לכנסת ישראל הנקראת "עטרת" המקודשת ומיוחדת לישראל שהם "עמוסי בטן"
, ולכך תיקנו בברכת הירח: "עטרת תפארת לעמוסי בטן". ומפני שהמברך ברכת הלבנה הוא מקבל פני שכינה, לכך תיקנו לברך אותה מעומד ולא מיושב מפני אימת מלכות שמים. וידוע כי כשיראה האדם הלבנה בחידושה ומברך עליה, הנה הוא מעיד על חידוש העולם שהוא עיקר האמונה, ומודה על אלוהותו של יוצר בראשית שחידש העולם כשם שמחדש הלבנה בכל חודש וחודש, ואמרו כי גוון השחרות הנמצא בה הוא מענין מתאבלת על ישראל המונים ללבנה כשהם שרויים בגלות, ואל תתמה בזה, שגם השכינה שהיא כוח הלבנה היא שורה עמהם בגלות ומצטערת בצרתם. ובמדרש: עד שלא הוציא הקב"ה את ישראל ממצרים הודיע להם שאין המלכות עומדת להם אלא שלושים דור, שנאמר: "החדש הזה לכם", מה הלבנה שלושים יום אף המלכות שלהם שלושים דור. משל למלך שקידש אשה וכתב לה מתנות מועטות כיון שבא לנשאה כתב לה מתנות מרובות, כך בעולם הזה הקב"ה ארס את ישראל, ולא מסר לה אלא הלבנה בלבד, שנאמר: החדש הזה לכם, אבל לימות המשיח יהיו נשואין... ובאותה שעה הקב"ה מוסר להם את הכל.

פירוש לתורה שמות יב, א

הרב אברהם יצחק הכהן קוק

מאורות השכל והרגש

הביאו עלי כפרה על שמיעטתי את הירח" (חולין ס', ב').

קטרוג הלבנה מתפרש יפה ברזי הנפש. 

השכל, המאור הגדול, והרגש, [המאור] הקטן. 

לקוי הוא העולם מפני ירידתו של הרגש ממרומי שמיו. השכל ושרשו העליון מתעכב גם כן ממהלכו, ונעכר מזַכּוּתו, על ידי הנמכתו של הרגש והגבלתו, ואי התחברותו התדירית באור השכל.

מביאים כפרה על האור האלוהי, המונמך על ידי מיעוט הירח, משתדלים לדרוש מילוי פגימתה של הלבנה, העמדתה במשקל המאור הגדול, החיים המורגשים והשכליים ממוזגים ומשוקלים עין בעין. מה טוב ומה נעים יהיה אז העולם.

אורות הקודש ח"א עמ' רנה

"ירח בן יומו - יצירת עם נולד"

במולד הלבנה והתחדשותה, מסיים הרב את מערכת ה"הברקות" שלו, ברשמי- המחשבה למדרש טעמי-המקרא, בסוף ספרו הפלאי "ראש מילין":

"ירח בן יומו יורה לנו, שאחרי המהלכים של כל המסעות הרוחניות - - - הננו עולים לספירה עליונה - - - והננו משתוקקים ללידה חדשה, ליצירת עם נולד [עי' תהלים, כ"ב, לב] - - - שהוא מתחיל מהופעה זעירת-הכמות - ירח בן יומו, והוא הולך ואור כצאת השמש בגבורתו, והיה אור הלבנה כאור החמה, ואור החמה יהי' שבעתים כאור שבעת הימים וגו' (ישעי'ה ל', כו, עיי"ש ברד"ק).

על פי "מועדי הראי"ה" לר' מ"צ נריה

הרב אליהו דסלר

תוכן הזמנים

העבר -

אך זכרונות,

והעתיד -

לתקוות דמיונות,

אך ההווה -

ראה בו להפנות,

חייך הוא -

וכולו רק נסיונות.

מכתב מאליהו ח"ג, עמ' 306 (נרשם בערב מקרא קהלת תש"ג)

רבי אפרים מסאדילקוב

התחדשות

"החדש הזה לכם ראש חדשים ראשון הוא לכם לחדשי השנה". יש בזה רמז נפלא מה שחנני ה' ברחמיו וברוב חסדיו; כי ידוע שהקב"ה מחדש בכל יום תמיד מעשה בראשית. כמו שהתחלת הבריאה היתה על ידי התורה כדאיתא (כמובא) בזוהר הקדוש "קודשא בריך הוא אסתכל באורייתא וברא עלמא", כך התחדשות הבריאה של מעשה בראשית הוא גם כן על ידי התחדשות התורה שישראל מחדשין בכל יום חידושי תורה וכמו ששמעתי מאא"ז זללה"ה (מאדוני אבי זקני
 זכרונו לברכה לחיי העולם הבא) שספר הזוהר יש לו בכל יום פירוש אחר, ועל דרך דאיתא בגמרא (מדרש אגדה, ואתחנן; הקדמת הזוהר ה.) על (ישעיה נא, טז) "ואשים דברי בפיך לנטוע שמים וליסוד ארץ ולאמר לציון עמי אתה" אל תקרא עַמִי. אלא עִמִי בחיריק, דהיינו בשותפות...

מהחידוש שמחדשין ישראל בתורת אמת מחדשין בריאת שמים וארץ החדשים וכל דברים המתחדשים בעולם הכל הוא על ידי התחדשות התורה שישראל מחדשים בהסתכלותם בה וכפי ענין התחדשותם בתורה כך נתחדש בעולם.

[ומובא] (ראש השנה ב.) "באחד בניסן ראש השנה למלכים" וזהו החודש הזה לכם שהוא ראש השנה למלכים.

(משלי ח, טו) "בי מלכים ימלוכו", כי יש י"ב מזלות וי"ב צירופי הוי"ה ב"ה השולטים בי"ב חודשי השנה ועל ידי צירופים האלו נמשך כל הנהגות המזלות והמלכים וזהו "בי" היינו י"ב צירופים על ידם מלכים ימלוכו...

וכמו ששמעתי מן אא"ז נ"ע (אדוני אבי זקני נשמתו עדן) שאמר פעם אחד בחודש ניסן להרב המגיד המפורסם מטורטשין: עתה העת שצריכים להתפלל כי באחד בניסן ראש השנה למלכים ואז נתמנה בו כל השרים ושלטונים שבעולם ולעת עתה נתמנו שרים לא טובים ועתה הוא העת להתפלל.

עד כאן שמעתי מפיו הקדוש. 

דגל מחנה אפרים, בא, ד"ה "החודש"...
רבי מרדכי יוסף מאיזביצ'ה

ההתחדשות היא לכם!

החדש הזה לכם

היינו כוח לחדש יהיה לכם שתוכלו לחדש הן מדברי תורה והן בהנהגה, נותן ה' יתברך זה הכוח לישראל. ואף שנראה שאינו מצידם כיוון שהוא התחדשות, אכן השם יתברך חותם עצמו על זה שההתחדשות הוא לכם.

מי השילוח, בא

רבי אלימלך מגרודז'יסק

אור חוזר

כשהקדוש ברוך הוא משפיע לישראל איזו טובה, אזי נצמח מזה עוד טובה אחרת: זה עושה מזה צדקה וכן שאר מצוות. והנה זה הוא העיקר שיהיה כל איש הישראלי בבחינת "אור חוזר". היינו כשהקדוש ברוך הוא משפיע לו שום דבר, אזי יהיה הוא בבחינת "אור חוזר" להבורא ברוך הוא להחזיר הטובה לבעליו שיעשה ממנו מצות השם יתברך. וזהו "החדש הזה לכם". כי מכל ההתחדשות שהבורא ברוך הוא ישפיע לכם תראו להמשיך ולהחזיר מזה ההתחדשות וההשפעה אליו ית"ש (יתברך שמו) בבחינת "אור חוזר". וזהו "ראש חדשים". שתחזירו ההתחדשות להבורא ברוך הוא שנקרא "ראש".

אמרי אלימלך, פר' בא, ווארשה תרל"ו, 1876

רבי צדוק הכהן

הזמן מסור לישראל

מובא בכתבי האריז"ל דהיוונים רצו לבטל מישראל חודש שבת ומילה ומרומז בראשי תיבות חש"מ מחשמונאי והכונה ביטול חודש, היינו קידוש החודש. אכן הנה גזרות שגזרו על ישראל היה מצד קנאתם קדושת ישראל שידעו שישראל במצוות אלו חשיבים עצמם לקדושים מכל...

וכמו כן ראו בענין קידוש החודש גדלות שראל בעולם. דזה היה מסור לבית דין השם יתברך מסר להם התחדשות הזמנים עולם. ועל כן התחלת גאולת ישראל היה מצוה זו הראשונה שמסר להם ד"החדש הזה לכם" והוא התחדשות הזמנים למועדים. כי זמן מסור גם כן לישראל ובזה תלוי גאולת ישראל בחשבון הזמנים, כי לכל יש קץ וזמן שקבע השם יתברך. אבל הזמן מסור לישראל ועל ידי זה יוכל בשביל ישראל לעשות חשבון וסדר זמנים בענין אחר וכמובא (שיר השירים רבה פר' ב) "שאמרו למשה רבינו האיך אנו נגאלין..., ועדיין אין בידינו אלא ר"י (210) שנה [של שעבוד] אמר להם: הואיל וחפץ בגאולתכם אינו מביט בחשבונותיכם אלא מדלג על ההרים כו', מדלג על החשבונות", ונשתנו למענם החשבונות ונחשב מיום שנולד יצחק ושלמו ת' (400) שנה או שקושי השעבוד השלים. כי בשביל ישראל משנה הקב"ה חשבון הזמנים גם כן ומחדש בשבילם זמן חדש. ולכן אנחנו מתפללין כשמברכין החודש "מי שעשה נסים לאבותינו במצרים וגאל אותם" מצד שקירב את חשבון הקץ מהד' מאות שנה מצד שמסר התחדשות הזמנים ביד ישראל כמו כן הוא יגאל אותנו גם עכשיו בקרוב... שיכול למהר ולקרב את הקץ בעתו ולמצוא חשבון חדש שיהיה בקרוב הזמן בעתו וכמו שהיה התחדשות בזמן בעתו במצרים. ודבר זה הוא שמסר הקב"ה קידוש החודש לישראל לומר שהזמן מסור בידם ותלוי בהם ועל ידי זה כל קצים וזמנים תלוי בהם. 

פרי צדיק, מקץ. ירושלים תשנ"ט, מכון משמחי לב

רבי יהודה אריה לייב אלטר

להאיר בתוך החושך

"החדש הזה לכם ראש חדשים" שזה היה סימן והכנה לכל הגלויות שבני ישראל יש בידם כוח התחדשות, ולכן יכולין להאיר תוך החושך. ואין כל חדש תחת השמש. אבל לבני ישראל יש להם דבקות למעלה מן הזמן. "ראשון הוא לכם לחודשי השנה" הוא התחדשות לחדש הזמנים. שבני ישראל ממשיכים קדושה בתוך הזמן כי הם למעלה מן הזמן.

וכל זה התחיל ביציאת מצרים. 

שפת אמת, בא תרנ"ה

רבי שלום נח ברזובסקי

כוח ההתחדשות

... "ישראל מונין ללבנה", יש זמנים שהיא בשיא החושך ואין רואים בה שום ניצוץ של אור, אך גם בשיא החשכות יודעים שהיא תתחיל שוב להאיר כבראשונה ותחזור למלואה. כך הם חיי עם ישראל כדוגמת הלבנה, כל סדר החיים של עם ישראל רצוף זמנים של חושך ואפלה, רוב ימיהם בגלויות וסובלים צרות רבות ורעות, אך ישראל מונין ללבנה ואף בשיא החשכות יודעים ששוב ישובו להאיר כבראשונה. וכמו שאומרים בברכת הלבנה, "חוק וזמן נתן להם שלא ישנו את תפקידם ששים ושמחים לעשות רצון קונם", שגם בזמן שיא החשכות ששים ושמחים הם לעשות רצון קונם, כך ישראל, ששים ושמחים לעשות רצון קונם גם בעת החשכות הגדולה ביותר...

וזוהי מצוה ראשונה שנצטוו בה ישראל, שמבחינה מסויימת הרי זה המצוה הגדולה ביותר, שאפילו במחשכים כאשר לא נראה שום ניצוץ של אור גם אז מאמינים ישראל באמונה שלמה באהבת השי"ת לעמו ישראל, שכל הנהגתו עמהם היא רק לטובה מגודל אהבתו יתברך אליהם...

ומשמעות יתירה בעניין "ישראל מונין ללבנה", שהלבנה... לקראת סוף החודש נעלם אורה ונחשכת לגמרי, ודוקא אז הוא ראש חודש בעת שהלבנה בתכלית החשכות. על דרך זה הוא עניינם של ישראל, הכוח המיוחד של ישראל עם הנבחר הוא שהקב"ה בחר בהם בכל המצבים שהם נמצאים ואף במצבים הגרועים ביותר כשהם בחשכות מוחלטת. ובהיותם במצרים בבית עבדים אז בחר בהם הקב"ה וקרא להם "בני בכורי ישראל", וכמובא במדרש (שהש"ר ב) שאמרו ישראל למשה: היאך אנו נגאלין והלא כל ארץ מצרים מטונפת מגילולי ע"ז (עבודה זרה) שלנו, היינו שכ"ז (שכל זה) משלנו וממעשינו, ואמר להם משה הואיל והוא חפץ בגאולתכם אינו מביט בגילולי ע"ז שלכם...

וזהו עניין מצות "החדש הזה לכם", שבמצוה זו מתגלה המתנה שנתן השי"ת לישראל שבחר בהם להיות העם הנבחר באתערותא דלעילא אף כאשר אין עדיין אתערותא דלתתא... (אלול ותשרי הם בבחינת "אני לדודי ודודי לי", שההתחלה היא ב"אתערותא דלתתא" של יהודי, ואילו ניסן היא בחינת "דודי לי ואני לו", מתחיל ב"אתערותא דלעילא") וזהו "ראשון הוא לכם", שהקב"ה מתחיל להשפיע לכם בראשונה, אפילו אם יהודי ריק מכל, בחר בו השי"ת באתערותא דלעילא. וזו המצוה הראשונה בה היה צריך להתחיל התורה, שבה מתגלה עניינו של העם הנבחר, שאף בשיא החשכות מסוגלים להתחדש כבתחילה באיזה מצב שהינם נמצאים, ואפי' בהיותם משוקעים במ"ט שערי טומאה... ועל כן במצוה זו שבה נבחרו לעם הנבחר נאמר "בארץ מצרים", להורות שבארץ מצרים בשיא הטומאה כאשר הם במצב הגרוע ביותר משוקעים במ"ט שערי טומאה, אז נאמרה להם מצות קידוש החודש ראשון הוא לכם, כי יהודי איך שהוא ומה שהוא הריהו בן לעם הנבחר.

נתיבות שלום, פר' בא המחבר שימש כאדמו"ר לחסידי סלונים

רבי נתן שטרנהרץ

קידוש החודש וקדושת הארץ

כל קדושת החודש שהוא בחינת סוד העיבור אי אפשר לקבל כי אם על ידי קדושת ארץ ישראל. על כן הוכרח להתחיל תחילה "בראשית" שעל ידי זה נתגלה קדושת ארץ ישראל ואחר כך התחיל מצוה ראשונה שהוא קידוש החודש שהוא בחינת "סוד העיבור" שאי אפשר לגלות כי אם על ידי ארץ ישראל. והוא מצוה ראשונה, כי בה תלויים כל המועדים וכל התורה כולה, שהכל בשביל לתקן פגימת הלבנה ע"י סוד העיבור.

ליקוטי הלכות, אורח חיים ח, הלכות ראש חודש, עמ' 232

רבי משה אליקים בריעה בן רבי ישראל מקוז'ניץ 

סוד הלבנה

שמעתי בשם הרב הקדוש מו"ה (מורנו הרב) ברוך זצ"ל, שמילת לבנה, נוטריקון ל"ב (32) נ'תיבות ה'חכמה. ולדרכינו... ע"י שעוסקים בהתורה הקדושה בגודל הדביקות בעולמות העליונים, ובגודל ההתגברות על היצר הרע, על כן מסרם הקב"ה סוד הלבנה, שיזכו להשיג כל הל"ב נתיבות החכמה. וכשם שהלבנה נראית ביום ובלילה, כך ישראל מושלים כעולם הזה ובעולם הבא. שיש להם הממשלה בשני העולמות, מידה במידה. ע"י שעוסקים בתורה הקדושה גם כן בבחינת הכפל והמשנה, בגודל ההתדבקות בעולם העליון.

וזהו "אור זרוע לצדיק", רמז שהצדיק בצדקתו, עושה כביכול זריעה באור העליון הקדוש. וכמו שבזריעה הגשמיות, עיקר כוונת הזריעה שאדם זורע גרעין אחד, שיתגדל ויתרבה ויוציא גרעינין הרבה, ככה הוא באלף אלפי אלפים הבדלות בזריעה הרוחניות ובהקדושה. שהצדיק בצדקתו, כביכול עושה זריעה במרום, שיתגדל ויתרבה על ידו כבוד שמים בעולם.

באר משה, פרשת בא, קרן להדפסת ספרי בית קאזניץ בנשיאות האדמו"ר ר' אלימלך שפירא

רבי יצחק יהודה יחיאל ספרין

מצוות קידוש החודש

מצוות עשה לקדש חודשים ולחשוב חודשים שנאמר "החדש הזה לכם ראש חדשים". והסמ"ג (ספר מצוות גדול) הוסיף עוד מצוה: לחשב תקופות ומזלות ומולדות שנאמר "ושמרתם ועשיתם כי הוא חכמתכם ובינתכם לעיני העמים". איזהו חכמה ובינה שהוא לעיני העמים ונגד העמים, הוי אומר זה חישוב תקופות ומזלות. שכל מזלות שבעולם עשייה. הכל מושרש בשורש העמים כידוע. ואותו החכמה היא לעיני העמים שמשיגין זאת...

וטעם החשבון כטעם "עינייך בריכות בחשבון". כל חשבון הוא בסיהרא קדישא. והוא עלמתא שפירה דלית לה עינין. (בסהר (ירח) קדוש והיא עלמה יפה שאין לה עיניים). וכשעיני העדה מחשבין בחידוש הירח, או בעיבור השנה, נמשכין לה עיניים להביט לתתאין (לתחתונים) ולהתקשט במעשיהם. ולכן כל החשבון הזה תלוי ביד בית דין דלתתא. כי שכינה בתחתונים צורך גבוה. והם קובעין לה יום המועד, להשיב נפשה למנוחייכי עם קישוטי וייחודי מעשיהם. ולכן עוד מצוה שיבואו עדים בראיית הלבנה. הן הן עָדיה וקישוטיה המעידין לה על חידושה. ואח"כ אומרים בית הדין: מקודש מקודש!

"היכל הברכה" שמות יב, א, מתוך "אוצר החיים" לעמבערג, 

שנת "ליהודים היתה אורה" (1865), דפוס הנגיד פעסל באלאבן.

המחבר שימש כאדמו"ר מקאמארנה

רבי מרדכי פארהאנד

ענוה

ב"נחל קדומים" כתב רבי חיים יוסף דוד אזולאי הטעם שהמצוה הראשונה שנאמרה לישראל היתה מצות חידוש הלבנה, משום שעניין הלבנה מורה על ענוה. דהלבנה אמרה בגאות: אי אפשר לשני מלכים שישתמשו בכתר אחד, לכן נענשה ואמר לה הקב"ה: לכי ומעטי את עצמך (חולין ס ע"ב). עיקר מעלת ישראל היא הענוה כמובא במדרש (תנחומא פר' עקב אות ג, וברש"י דברים ז ז ד"ה כי אתם המעט) כי אתם המעט - בזכות שאתם ממעטין את עצמכם לפני, לפיכך אני אוהב אתכם.

והנה. כיון שהלבנה מורה על שפלות וענוה מובן מה שנתקשה משה בחידוש הלבנה: מדוע מצוה ראשונה בתורה היא חידוש הלבנה ולא מצוה אחרת? אמר לו הקב"ה: כזה ראה וקדש. פירושו, קדושת ישראל ומעלתם כהלבנה. כשמרגישים את עצמם במיעוטם ובענוה אז הם עולים. אבל אם מחזיקים את עצמם במילוי ובשלימות באים לידי התנשאות וגאות - יורדים אחורנית. ועל ידי זה כשם שהלבנה התנשאה ונתמעטה, כך ישראל כשיודעים שנבחרו לעם ה' משום שממעטים את עצמם אז יעלה קרנם למעלה למעלה, והבן...

הענוה היא בטבעם של ישראל כלישנא דקרא (ירמי' נ יז) "שה פזורה ישראל". ובחז"ל אמרו (תנחומא תולדות אות ה): "כבשה העומדת בין שבעים זאבים". אבותינו היו רועי צאן (בראשית מז ג)... היינו שלמדו מידת הצאן, מידת הענוה, מהצאן. 

על כן, בניסן שבו שולט מזל טלה, ראש לכל המזלות, נגאלו ישראל ממצרים, לרמז, שבזכות ענוותנותם כטבע הטלה, בזכות שממעטין את עצמם לפני ה', לפיכך אוהב אותם וגאלם.

וזה כוונת הקרא (הפסוק) "ויקחו להם שה לבית אבות" בחינת השה, ענוה טהורה, יהי' לכם לבניין אב ולמורה דרך.

דברי מרדכי, יצא לאור ע"י נכדי המחבר, תשס"א

רבי שמשון ב"ר רפאל הירש

החודש הזה לכם

את עיצובו הפנימי של עמו החל ה' בקובעו "אות", אשר יחזור לתקופות קצובות, ירכז אליו תמיד מחדש את מבט העם, יקרא לו תמיד ללידה חדשה מתוך ליל שגיונות ושחיתות, ויבטיח רעננות נצחית עבור אמת וטוהר, עד יחוסן ישראל לעד מפני הקיפאון המצרי, הרוחני והמוסרי.

כשם שה' היפנה מבטו של נח מן האדמה, שניתנה לו מחדש, השמימה, הראה לו את קשת הענן ואמר: "זאת אות-הברית" (בראשית ט, יב-יז), זאת בריתי עם אדמת אנוש הוענקה לו למען עתיד חדש, - כן קרא ה' במצרים, על סף עתיד יהודי חדש, למשה ולאהרן. הראה להם את רצועת הכסף של הלבנה המתחדשת ואמר: החדש הזה לכם ראש חדשים, מילולית: תחילה להתחדשויות, והחודש המתחיל עתה בזה - ראשון הוא לכם לחדשי השנה. שתי מצוות כלולות בפסוק זה: האחת, קידוש החודש על-פי ראיית הלבנה בחידושה, והשניה, להיות הניסן, חודש הגאולה, הפותח את סדר חודשי השנה.

"ראש חדשים"... אין לפרש "החדש הזה": ירח-ימים זה, אלא: חידוש-לבנה זה. ואמנם אין הוראתו העיקרית של "חודש" ירח-ימים, אלא תחילת החודש... ההוראה: "ירח-ימים" היא מושאלת בלבד. ה' הצביע אם כן על אור הלבנה הנראה מחדש, ובאומרו: "החדש הזה לכם", היתה הכוונה למה שאמרו חז"ל: "כזה ראה וקדש" (ראש השנה כ ע"א), כצורה זו תראו לעתיד, ותקדשו את התחלות חדשיכם.

פירוש לתורה, שמות יב, א

פרנץ רוזנצווייג

מחזור העתים

בשעה נברא אפוא הרגע בריאה מחדשת שעושתו למשהו השב ומתחיל מדי עומדו לכלות, ומכאן לבן-בלי-חלוף, ל'עתה' עומד, לנצח. ובצלם השעה, שהאדם עצמו יסדה ובה הוא גואל את עצמו מחדלונו של רגע, בורא-משנה הוא עתה את העתים שהציבה הבריאה לחייו. גם יום ושנה, גם שבוע וחודש נהפכים עתה מזמני חמה ולבנה לשעות של חיי אנוש. גם להם ניתנים עתה תחילה וסוף שלהם, וסוף החוזר והופך מיד לראשית. לא המעגלים שתוארים שני המאורות, המאור הגדול והמאור הקטון ברקיע השמים, עושים אותם לאותות ולמועדים לאדם; המעגל לבדו, בלא הנקודה הקבועה של התחלה-וסוף אין בו אלא תכיפה בלבד של רגעים; רק על-ידי קביעתה של אותה נקודה, על-ידי החג
, ניתן לעמוד על המחזוריוּת המתארעת בהשלמת המסלול הסיבובי. לא המסלול הסיבובי ברקיע אלא החזרה הארצית הופכת עתים אלה לשעות, לערובות הנצח בזמן. מה שהבטיח אלוהים לאבי תור האנושות החדש, כאשר הניח את היסוד הראשון והכללי ביותר לבריתו עם אנושות זו, שזרע וקציר וקור וחום וקיץ וחורף ויום ולילה לא ישבותו, רק זו, החזרה המתחדשת תדיר, עושה את עתות-השמים ל'שעות': את הקטנה שבהן, המסתמנת לנו ברקיע, על-ידי שינה ויקיצה, ואת הגדולה שבהן על-ידי זרע וקציר. שכן התקופות הארוכות יותר משנת-החמה שוב אינן בגדר עתים שרישומן ניכר בחליפות המחזוריות של עבודת האדמה וחיי אדם. בעבודה זו שהאדם עובד וחוזר ועובד את האדמה יום-יום ושנה- שנה, חש הוא בתוך היחד האנושי את נצחיותו הארצית; בתוך היחד - לא בתור יחיד; בתור יחיד הוא חש אותה יותר בחליפות הגילים ובמחזור המין והלידה. 

השבוע

בין יום לבין שנה הושם השבוע שתשתיתו בשמיים הוא מהלך הלבנה, אולם זה מזמן ניתק מעליו, אפילו במקום שחליפות הלבנה משמשות עדיין למדידת הזמנים, וכן נעשה השבוע לזמן בפני עצמו, זמן אנושי טהור. וכן גם החליפה העושה לו לאדם את השבוע ל'עתה' קיים-ועומד, הושתה באורח אנושי טהור, בלא אותו יסוד בעולם-הבריאה, שהונח לגבי היום בחליפת השינה והיקיצה ולגבי השנה בחליפת הזרע והקציר. חליפה זו העושה לאדם את השבוע ל'עתה' קיים-ועומד, הושתה באורח אנושי טהור, בלא אותו יסוד בעולם-הבריאה, שהונח לגבי היום בחליפת השינה והיקיצה ולגבי השנה בחליפת הזרע והקציר. חליפה זו העושה לאדם את השבוע ל'עתה' עומד, שהוגדרה אפוא בתורה רק כמשל למעשה-הבריאה עצמו, נקבעה כחליפה של ימי-מעשה ויום-מנוחה, של מלאכה והתבוננות. וכן הוא השבוע על יום המנוחה שבו הסימן המובהק לחירותו של האדם, ואמנם כך מכריזה עליו גם התורה במקום שהיא מדברת לא על טעמה אלא על תכליתה של השבת. השבוע הוא ה'שעה' לאמיתה בין עתות חיי היחד האנושיים, הוא הונח בשביל האדם לבדו, מופקע ממהלך כדור-הארץ בחלל-העולם ועם זה כולו חוק הוא לארץ ולחליפת עתות עבודתה. הוא שנועד לווסת ולהכניס קצב בעבודת האדמה, במלאכת ה'תרבות'
, ולשקף בכך בפרט הקטן, בהווה החוזר-ומשנה תדיר, את הנצחי שבו תחילה וסוף נושקים אהדדי, לשקף ביום-הווה את הבלתי-בין-חלוף. השבוע, כחוק תרבות האדמה שהושם מתוך חירות בידי האדם ולמען האדם, אינו אלא בבואה לנצחי, בדמות נצחיות ארצית בלבד. אבל לא בכדי מציינת לשון הקודש באותה מלה את התרבות ואת הפולחן, את 'עבודת'-האדמה ואת 'עבודת'-אלוהים, את מלאכת-השדה ואת מלאכת-מלכות-שמים. השבוע הוא יותר מחוק-תרבות מעשה-אנוש, יותר ממשל ארצי לנצח; בהיותו חוק-פולחן מעשה-אלוהים מושך הוא את הנצח לתוך יום-ההווה לא על דרך המשל בלבד אלא בפועל ממש. עשוי הוא לשמש בית-נביטה לפולחן באשר הוא פריה הבשל הראשון של ה'תרבות'. כיוון שהוא אידוקו האנושי-הארצי כולו של הרגע הנגוז, הוא משמש מוצא לכל הנצחה אלוהית-על-ארצית של הרגע. מכוחו יהיו גם היום, גם השנה לשעות-אדם, למשכני-זמן אשר הנצחי קרוא לבוא בהם. בחזרה יום-יום שבוע-שבוע, שנה-שנה של מעגלי התפילה- בציבור עושה האמונה את הרגע ל'שעה', את הזמן מוכשר לקבל את הנצח; והנצח, עם שהוא נקלט בזמן, נעשה הוא עצמו - כעין זמן.

כוכב הגאולה, עמ' 318-317

הרב יוסף דוב הלוי סולובייצ'יק

תודעת הזמן

השפעתו הגדולה של ברגסון על הפילוסופיה המודרנית נובעת מן העובדה שהוא ניסח הגדרה חדשה למושג הזמן, היינו זמן בתור משך (duré). ברגסון הדגיש, כי תפיסתו את הזמן נוגדת את תפיסת הזמן אצל הפיסיקאי. במדע הפיסיקה זהו עניין של כרונומטריה פשוטה, מדידה כמותית וקפואה בחלל גיאומטרי; זהו זמן המקושר עם החלל בתנועה.
ברגסון מדבר על הזמן החולף, הזורם והבלתי נמדד, מעבר לרשתו של המדען. אין שום שעון בעולם שיוכל למדוד את סוג הזמן הזה שהוא איכותי, בלתי נתפס בממש ומתעלם מן העין, ומצד שני יצירתי ודינאמי. בתוך ה"זמן" הזה אין אנו מוצאים אבני פינה המאפשרות להפריד בין עבר, הווה ועתיד. אין הוא חד-מימדי בדומה לזמן הפיסי, כי אם רב-מימדי שעבר, הווה ועתיד משמשים בו בערבוביה.
כנגד הזמן האיכותי הזה מעמיד ברגסון את הזמן הכמותי. זהו הזמן שמודדים אותו באמצעות השעון, המבוסס על סיבובה של הארץ סביב צירה ועל ההסתכלות בזווית הנטייה של הארץ כלפי השמש. זמן זה הוא אחיד, ריק ובלתי יצירתי.
בעוד שברגסון הגביל עצמו לניתוח פילוסופי ומטפיסי של הזמן, נוכל אנו להתקדם קמעא ולהניח שתפיסה דו-אנפית זו של הזמן היא בעלת עדיפות מכרעת בחייו של האדם בהיותה גורמת גם למעורבות שימושית ובהיותה גם בעלת היבטים מוסריים. האדם נתקל באלטרנטיבה של גיבוש הזמן בדגם כמותי ואיכותי.
ישנם אנשים החיים בתוך זמן כמותי ומת. הם מודדים אותו על ידי השעון ועל ידי הלוח. אין אצל אנשים אלה חיבור בין העבר והעתיד. ההווה כשלעצמו הוא אצלם בבחינת רגע אבוד. השנה היא להם אין-סופית, וכל שכן שכך הוא הדבר לגבי עשרות או מאות של שנים! אנשים אלה חסרים תודעת ההיסטוריה, מפני שההיסטוריה היא חוויה חיה של הזמן.
אולם האיש החי בתוך הזמן האיכותי יש לו קריטריונים אחרים לגבי חוויית הזמן - לא על ידי משך האורך, כי אם על ידי הבנת האיכות הצרופה, היצירתיות וההישגיות. האיש ההולך אחר המדידה הכמותית לוקח תמיד בחשבון קטעי זמן שווים, ואילו עבור האיש המעדיף למדוד את הזמן לפי אמות מידה של איכות, אין השוויון בין קטעי זמן קיים מעיקרו - הזמנים הם שונים. יכול אדם לחיות כל ימי חייו במסגרת של כמות, בלי שאפשר יהיה לומר עליו שהוא חי אפילו רגע אחד בצורה איכותית. וכך הדבר גם בהיפוכו: אפשר שיהיה האדם חי רגע כמותי אחד בלבד, ובכל זאת נוכל לומר עליו שעברו עליו חיי נצח. הדבר תלוי באדם עצמו. הנורמה של הזמן היא הקריטריון העליון שעל פיו אפשר לשפוט את חיי האדם ואת פעילותו.
בתולדות המזרח גלומה דוגמה נאותה לאלטרנטיבה שעליה דיברנו. התרבות והטכנולוגיה של המזרח עתיקות מאלה של העולם המערבי. עם זאת, מבחינה איכותית - בעיקר בכל הנוגע לטכנולוגיה - ותיקה היא ארצות הברית של אמריקה יותר מאשר סין. אמריקה יצרה בתחום זה במשך מאה וחמישים שנה יותר משיצרה סין במשך אלף שנים. ההיסטוריה אינה מעוניינת בכמויות כי אם בהישגים. אין ההיסטוריה בבחינת סיכום של זמן הנסמך על לוח השנה, כי אם סיכומן של יחידות חיים איכותיות. במה מתבטא פיגורו זה של המזרח אחר המערב? בהערכות השונות לגמרי של שתי התרבויות את עניין הזמן. סין ראתה את הזמן כעובדה, ואילו אמריקה ראתה אותו כערך. 

אותם ההיסטוריונים שכה אהבו את המזרח על שום היותו סטואי, רגוע ואדיש כלפי זרם הזמן, ושמצאו בו תחושה של נצח - לא העריכו אל נכון את מושג הזמן והנצח. אין להתייחס לנצח לפי אמת מידה של אחידות כמותית, כי אם של יצירתיות איכותית.
והנה, מה שהוא נכון לגבי תרבויות שלימות, נכון גם במידה שווה לגבי אישים- יחידים. יש אנשים שלעולם הם "צמאי זמן", ואנשים אחרים שתמיד יש אצלם "רוויה של זמן". האיש היודע למדוד ולהעריך כראוי את רוח הזמן נעשה "יוצר עולמות" - אישיות בונה ויוצרת. בעיית האישיות היצירתית בימינו היא בעיית הזמן. קצר הוא הזמן. האופי הסופני של הזמן הוא אחד הדברים המעיקים ביותר על האדם המודרני. כל זה - אם אנו יוצאים מזווית ראייה איכותית.
האיש המודד את הזמן לפי אמות מידה כמותיות בלבד הוא, ביסודו של דבר, אישיות פסיבית; הוא בבחינת מקבל ולא נותן, יצור ולא יוצר. האב-טיפוס של איש כזה הוא העבד. אין העבד בעלים על זמנו - הוא משועבד לאדוניו. עצם התודעה של הזמן גרמא, היינו ידיעת איכותו של הרגע, זרה היא לו. איש כזה חסר את ידיעת המושג שביצועה של משימה כלשהי תלוי בזמן וקשור בהבנת ה"עכשיו", לא לאחר זמן; קשור עם "היום" ולא למחר. אין איש כזה מבין עד הסוף את משמעותו של הכתוב "אם לא עכשיו - אימתי?", או של "אם שיחקה לך השעה אל תחמיצנה".

הקריטריון העיקרי להבדלה בין האדם בן החורין לבין העבד הוא בתחום היחס שיש לכל אחד מהם כלפי הזמן והניסיון. חירות זהה עם תודעה של זמן יצירתי, רבגוני ועשיר. עבדות זהה עם תכונת הפסיביות וכפיפות לזרם זמן פורמלי וריק מתוכן. 

ספירת העומר

בשעה שיצאו ישראל משיעבוד מצרים, ומשה רבנו קיבל על עצמו את התפקיד - הנראה כבלתי אפשרי - של הפיכת שבט של עבדים לממלכת כהנים וגוי קדוש - נאמר לו למשה, כי הדרך המובילה מחג החירות לחג השבועות עוברת דרך האמצעי של הזמן. היהודים נצטוו לספור ארבעים ותשעה ימים תמימים. אם יחסר לספירה יום אחד יש בכך משום ביטול המצווה.
אדם המסוגל להעריך דבר יום ביומו, להבין יפה את משמעותו וערכו של כל יום, לארגן את כל קטעי הזמן של שבעה שבועות ליחידה נתמכת אחת, הנמשכת אמנם שבעה שבועות בכמות, אולם מקפלת בתוכה תוכן ושינויים של מאות שנים - הוא האיש הראוי לקבל את התורה. הוא בן חורין אמיתי. נוכל אפוא לומר, כי תודעה איכותית של הזמן מורכבת משני יסודות. ראשית, הערכה של המשמעויות החשובות החבויות בתוך הרגע החולף עתה זה, בהווה. דבר אסור לחלוטין הוא לאבד אפילו במשהו שבמשהו מן הזמן. צריך לנצל כל רגע ממש, שהרי ייתכן שענייני נצח יהיו קשורים ותלויים ברגע קט. ושנית, הרי ייתכן שהזמן הרגעי, החולף ברגע קט זה ממש, הוא בבחינת הגשר שבין העבר והעתיד. אסור שמרחק כלשהו, כגדול כקטן, יפריד בתודעת הזמן של אדם מראשית היותו לאחד מן החברה ועד התגשמות האידיאלים הרחוקים שאותם הוא מוקיר.
הכוונת פעילות ההיסטוריה

"הוא היה אומר: האב זוכה לבן, בנוי ובכוח ובעושר ובחכמה ובשנים ובמספר הדורות לפניו - והוא הקץ, שנאמר (ישעיה מא, ד): "קורא הדורות מראש". אעפ"י שנאמר (בראשית טו, יג): "ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה", ונאמר (שם טז): "ודור רביעי ישובו הנה" (עדויות ב, ט).
אלה הם דבריו של רבי עקיבא, והשאלה היא: כיצד עלינו לבאר את דברי המשנה הזו. (חייב אני הכרת טובה לרב יצחק יעקב ריינס ז"ל על כמה היבטים של הביאור הזה בספרו "אורה ושמחה").
נוכל לשער שרבי עקיבא אמר את דבריו בימים הקשים והנוראים שלהם היה עד. מרד בר-כוכבא עמד לפרוץ ורבי עקיבא קבע ברוב אמונתו כי "דרך כוכב מיעקב", כשהוא מתכוון לבר-כוכבא שבו תלה תקוות גדולות. בתקופה קשה זו בוודאי נמצאו רבים שהשיאו עצות בדבר מתינות וביקורת עצמית. הם בוודאי הצביעו על אי-בשלותו של מרד כזה; על כך שעדיין לא הגיע הזמן לאחוז בנשק נגד המעצמה הרומית. למעשה היו אז ניגודים חריפים בין חסידי המרד ובין האנשים שהמתינו ל"התפתחויות". הבעיה הישנה נושנה אם צריך האדם להתערב בזרם המהלך ההיסטורי ואם לאו - דרשה הכרעה. הגיע הזמן לאשר או לדחות את השיטה של עזיבת ההיסטוריה לגורלה. היתה זו תקופה שבה היה הכרח לקבוע עמדה בעד או נגד בר-כוכבא. רבי עקיבא נאלץ היה להביע דעתו והשקפתו בדבר הגישה הדו-אנפית לעניין הזמן: מניין השנים ומספר הדורות.
אכן, ברור הדבר שאם הזמן נמדד כמותית, באמצעות מניין השנים, היינו שרק שבעים שנה מפרידות בין מרד בר-כוכבא ובין חורבן הבית - הרי תקופה קצרה היא שלא תספיק להכין את העם לתחייה מחדש ולביסוס עצמאות מדינית. אולם אם הזמן נמדד איכותית, באמצעות מספר הדורות, היינו לפי מה שיכלו "הדורות" להשיג וליצור; אם אין הזמן נמדד על ידי שעון סתם, כי אם על ידי יצירתה של אומה - או אז בשבעים שנה יכלה אומה לעשות גדולות ונצורות, יכלה להיות מוכנה ומזומנה וראויה לחירות ולעצמאות. אם העבר נשאר בהווייתו, הרי "אם זוכה לכך" - העתיד עומד על הסף. 

כהוכחה אלוקית ברורה לרעיון זה משמעות שתי האמירות המנוגדות בקשר למשך שיעבוד מצרים, אשר אחת מהן קובעת ארבע מאות שנה, והשנייה פחות בהרבה - ארבעה דורות. בפרקי דר' אליעזר מוסברת הסתירה הזאת בדרך של לימוד זכות: כאן שזכו וכאן שלא זכו. האלטרנטיבות של האמירות מוכרעות במושגים של תודעת זמן. אם היהודי זכאי וראוי ונכון לתודעת האיכות היצירתית של הזמן - אז משך השיעבוד נמשך עד "דור רביעי". אולם אם לא השיג היהודי את סוג המדידה האיכותית, והריהו מודד את הזמן בדרך כמותית - יימשך שיעבוד מצרים ארבע מאות שנה. אין כאן סתירה - שתי האמירות מצביעות על מחזוריות מתפתחת של השתנות.
בניו של אברהם אבינו, אשר הביאו לעמי העולם את בשורת החירות, צריכים היו לשתי תקופות של מעבר: מאנשים חופשיים למעמד של עבדים משועבדים, ואחרי כן - מהמון עם של עבדים מדוכאים למעמד של עם הנבחר. המעבר הזה מהמון של עבדים וממנטליות של עבדים למעמד של עם חופשי - ממלכת כהנים וגוי קדוש, מוכנים ומזומנים למעמד נורא הוד של התגלות ה' - היה תהליך של התפתחות. והכל תלוי בזה: אם יצליח היהודי לפתח בקרבו את התודעה האיכותית של הזמן, יכולה תקופת המעבר להימשך ארבעה דורות בלבד. בזמן זה יכול העם להוציא מקרבו את משה רבנו גואלן של ישראל. אולם אם תהא תודעת המדידה כמותית, הרי אף ארבע מאות שנה נראות כבלתי מספיקות. במקרה כזה גורלו של העם יהא דומה למסע אינסופי במדבר ויוכל הקב"ה להשתמש בקריטריון שלו, כביכול, עצמו: "כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול". האידיאל של הקץ ו"סוף הדרך" אינו ניתן להשגה אם יהא נדרש במושגים כמותיים, זה יהא תהליך חד-מימדי ארוך וממושך עד אין תכלה.
עיצוב הזמן

הקץ, הגאולה אינם דבר סטאטי ורחוק, שלעברו נמשך האדם ממילא. זוהי מטרה, אידיאל או נורמה, שהאדם בעצמו מכניס בהם רוח חיים. אך ורק על ידי קריטריונים איכותיים של יצירתיות יוכל האדם לקצר את המרחק ולהגיע לקפיצות דרך מסוימות. הטכנולוגיה המודרנית כבשה את החלל. האידיאל הקשור בקץ הוא - כיבוש הזמן. 

ואמנם, זו היתה דעתו הנחושה של רבי עקיבא בבואו אל עמו בדרישה למרוד ברומאים. ההשקפה בדבר תהליך היסטורי-אטי, שהיתה כה פופולרית אצל האומות שחיו בספירת ההשפעה היוונית, וכן ההתפתחות הממושכת מן החומר לצורה, מדרגה נמוכה לדרגה גבוהה ממנה - כל אלה יש להם משקל וערך כל זמן שהחיים מתקיימים לפי אמות מידה כמותיות. בתקופות כאלה נעים כוחות ההיסטוריה בקצב אטי ביותר; שנים, עשורי השנים ומאות שנים הן כטיפות בים הגדול של הנצח. מהו ערכה של מאה בהתפתחות גיאולוגית? אומה שאינה מבינה יפה את הדו-אנפיות שהזמן יכול להעניק לה, את האלטרנטיבות המוצעות לה, אומה כזו יכול שתהא כפופה לאותן מערכות-חוקים השולטות בתהליך הקוסמי של הטבע. על פי השיטה של "מניין השנים" כל ניסיון של מרידה נידון מראש לכישלון. אם יעזוב האדם את גורלו למקריות העיוורת והמיכנית של הכרעות נסיבתיות - לא יוכל לעולם להשיג פדות וגאולה. הקץ כאילו אינו קיים בשבילו, בדומה לטבע עצמו שאינו סובל מבוכה ובילבול.

והנה, היהודים ירשו מאברהם אבינו את האלטרנטיבה של מניין השנים. ניסיונו מעמיד לאדם אתגר שלא לחיות סתם בתוך הזמן, כי אם לעצב את הזמן, לתת לקצב הימים פירוש חדש ואופקים חדשים. 

אם המטרה של מרד נוסח בר-כוכבא אינה בשלה, הרי לפי סברת רבי עקיבא לא נוכל לעולם להשיג את הגשמתו של הקץ. אם הקץ בא בחשבון, הרי אין משמעות למדידה כמותית של הזמן. בשבעים השנים מחורבן הבית עד פרוץ המרד של בר-כוכבא, העם היהודי כאילו חי וחווה משך זמן בלתי מוגבל "והוא הקץ" המבשר את הגאולה.

...על התופעה הזו של המשכיות היסטורית התבסס כוחה של המסורה. זו נתפסה כמעין זרם היסטורי של רוח יהודית שבה שימשו באחדות כל הסגולות של העבר, ההווה והעתיד. זוהי תודעה היסטורית אמיתית. זוהי תודעה איכותית. הזמן הכמותי אינו אלא יוצר תודעה ארכיאולוגית של תקופות העבר הרחוק, שאין להן מעורבות בפועל בקיומו של האדם.

האדם ועולמו, המחלקה לחינוך ותרבות תורנייםבגולה, ההסתדרות הציונית העולמית, תשנ"ח

יעקב רבי

לוח השנה ולוח הלב

מיום שניעורה בי תודעת-הזמן הרחבה, מעבר לסדר-גודל של אתמול, היום ומחר, איני יכול ליטול לידי לוח-שנה חדש בלי ריגשת-לב. אך לא כריגשתי בימי-שחרותי ריגשתי בזמן הזה. אז, כל לוח חדש היה בבחינת שי, צרור מלא הפתעות וציפיות. כל דף חלק שבו - לוֹבנו חייך והבטיח. עכשיו, כל דף בלוח שעדיין לא "נהייה", שעדיין לא נתממש ולא נתמצה, הוא כאצבע מאיימת. הלוח כולו הוא כקלפי נעולה של פתקי-גורל. כך: גורל ולא פַיִס, לפי שהפיס יש לו הסתברוּת כלשהי של זכייה, בעוד שהגורל נקלע בין זכייה למפולת, ובזמננו - כפות- המאזניים של דא והא אינן שקולות. די למבין ולחושש.
לפי דימוי אחר, פחות רגשני ופחות סובייקטיווי, הלוח הוא מסילה אל מַעבה- הזמן, מסילה קבועה-באֵיתָן, בל תימוט, לפי שהיא מיוסדת על חישובים מתימטיים בדוקים. אפשר להתקין על-נקלה, בעזרת מחשב, את הלוחות של כל השנים שיבואו, עד אין-סוף או עד "קץ-הימים"; כשם שאפשר לחשב את הלוחות לאחור, עד "ראשית הימים". אמנם יש בזה גוזמה פורתא, שהרי הלוחות הארציים שלנו מוּשתתים לא רק על הזמן כטהרת-מוּשגוֹ וככללוּת-משמעו, אלא גם על נתונים טבעיים משתנים. לא-תמיד חג כדור-הארץ סביב השמש ב-365 ימים ועוד רביעית היום, ולא- תמיד הוא יחוג בתקופת-זמן זו. מהירות הסיבוב משתנה, וממילא משתנה אורך המועדים הטבעיים - המעֵת-לעֵת, החודש, השנה. הארץ, שאר הפלאנטות והשמש אינן קיימות מאז-ומעולם ולא יתקיימו "לעדי-עד".לוח ארציי של איזו-שהיא שנה ש"תחול" בעוד כ-5 מיליארדים שנים, למשל, ולא תהיה לו שום משמעות מוחשית (ואין צריך לומר שלא תהיה לו שום משמעות אנושית...); הוא יהיה תרגיל מתימטי ותו לא.
אך נניח להפלגות אלו אל חיקו של עתיד רחוק. לפנים, בשלוֹט האמונה - בין אמונה מאגית או דתית, בין אמונה ראציונאליסטית בקידמה מוכרחת - הלוח קשר את האדם ואת חברות-האדם אל כברת-זמן קצובה של עתיד קרוב. מחברי לוחות עממיים, אפילו כשלא עסקו באצטגנינוּת, שימשו במובן-מה כ"חזאים", מתוך הסתמכות תמימה על הנסיון המצטבר של שנים-עברו: הם היו "חזאים" של מזג- אוויר, של סיכויי יבולים וכיו"ב. אם התחזיות לא התאמתו, הקוראים לא האשימו את מחבר הלוח אלא את הזמן ש"לא ציית לחוקים". אם כה ואם כה, העתיד לא הפיל מורא; אפילו חזיונות אסכאטולוגיים על קץ-עולם רחוק או קרוב לא הביאו לחולשת-הדעת. עולם אחד יפול ויחרב, עולם אחר - אל-נכון טוב הימנו - יקום תחתיו. מה שאיפיין את הלך-הנפש של נבונים ותמימים, ומה שאבד לנו - היא הוודאוּת. מה הן טכניקות-העתידנוּת של זמננו אם לא נסיונות פאתטיים, נואשים, לגשש באפילת הזמן-שיבוא - על ידי פרוֹיֶקציה של ההווה לתוך העתיד. ההוֹוה, לטוב או לרע - ידוע ואפשר איך-שהוא להתמודד עימו; יהי רצון איפוא שהעתיד אינו אלא "צלמו ודמותו" של ההווה, אַך בממדים מוגדלים... מבחינה אובייקטיווית, אפשר שתחזיות עתידניות-"מדעיות" אלו גרועות ומחטיאות יותר מכל חישוב אסטרולוגי. הן לוקות קודם-כל בדטרמיניזם עָקר, בעוד שהתפיסה השלטת כיום במדעי- הטבע מעוגנת בחוקיות הסתברותית- סטאטיסטית.
הלוח גורר אותנו בעל-כורחנו אל העתיד העלוּם, ובכך מוֹראוֹ, אבל הוא גם קושר אותנו אל העבר, ובכך חינו וחסדו. הוא שלד או מערכת-פיגומים של היסטוריה, של מסורת, של רצף תרבותי. הוא לוח-זכרון. כל עוד מסוגלים אנו לזכור "ימים ראשונים" בשעה ש"הלם העתיד" הולם בנו ביד חזקה, אפשר שתהיה לנו רווחה-מעט. זכרון העבר, הלוא זו הוודאוּת היחידה שנותרה לנו: גם כשהיא (מטֶבע-הדברים) מעורפלת, מנוחשת. 

ביותר חביב עלי הלוח או מניין-השנים העברי, לא רק משום היותו ציר ההיסטוריה של עמנו אלא מפאת עצם "צביונו". אין זה רצף קווי, כמו מניין-השנים הנוצרי- הגרגוריאני, אלא מערכת מחזורית, מעגלות- מעגלות של "מחזור קטן" (י"ט שנים) ו"מחזור גדול" (כ"ז שנים); כל זה, מחמת הצורך להתאים על-פי כללים קבועים את שנת-הלבנה המשמשת יסוד ללוח העברי לשנת-החמה הארוכה הימנה בעשרה ימים בקירוב. בתוך כל "מחזור" אין שנה אחת דומה לחברתה, אלא יש שנים פשוטות ויש שנים מעוברות, והעיבור שלנו אינו "נֵפֶל" של תוספת יום אחד לחודש-פברואר מדי ארבע שנים, אלא "ולד שלם" של חודש תמים - שבע פעמים בתוך כל מחזור קטן. וכן שנה "חסרה", שנה "כסדרה" ושנה "שלימה", עם הפרש של יום או יומיים בין הסוגים השונים. 

תשובת השנה, ספריית פועלים, תשל"ט

ד"ר ישראל אלדד

הלוח שלנו ושלהם

לעומת הלוח שלנו, הבנוי על חודשי הירח, הלוח הרומאי הידוע בשם היוליאני על שם הקיסר שקבע אותו בנוי על שנת השמש. הנוצרים קיבלו את הלוח הזה, ביחוד מאז הקונסיל בניקיאה שהתאמץ מאד להרחיק לכת מכל מה שנותר בהם ממקור ראשון שלהם: היהדות, וקביעת המועדים הוא אחד הדברים אשר עוד קשר אותם עמנו. 

ועתה יקל לנו להבין את אחד ההבדלים שבין הלוח שלנו ושלהם.

שלהם איננו אלא מעשה חשבון. החודש אין בו בעצם כל חיים, כאבני גזית מסותתים ישר. ולעומתו החודש שלנו, הוא הנולד, הוא הגדל, הוא המלא, הוא הנפגם והוא הנעלם - הרי לפניכם יצור חי. והרי לפניכם שנים עשר יצורים חיים כאלה כנגד שנים עשר בני יעקב, אף הם חיים, וכל אחד ואחד מעלותיו ומורדותיו. כמובן שיש להתאים את היצורים החיים האלה למסגרת השנה של הבריאה, אך לא על ידי קיצוץ, כי אם על ידי תוספת חיים, תוספת חודש, ושוב כחודש חי עם מולד ומליאה. ואם עוד תוסיף לזה את פני השבוע שלנו, שאף הוא אינו כשבוע שלהם צירוף של ימים סתם, כי אם כל שבוע נקרא על שם פרשת התורה הנקראת בשבתו, שבוע שבוע וקלסתר פניו המיוחדים - ומצאת מה ההבדל בין אל-חי לבין עצבי-כסף, בין מזבח גזית למזבח אדמה, או מזבח שלא יונף הגרזן על אבניו.
מעתה יעמוד גם הלוח הזה על חודשיו בחיים ועל שבועותיו המפורשים כעדות לעם חי על תורת אל חי.

דברי הימים (חדשות העבר), כרך ג

פרופ' אבי רביצקי

הגבלת הקדושה

לפי התפיסה המקובלת, האדם הדתי מצא לפניו תחילה עולם שכולו חולין, עולם הומוגני ונזיל, ללא מרכז וללא סימני-דרך. הוא קם, אפוא, שבר את האחידות וקבע גבולות: הוא קידש מקומות מסויימים וזמנים מסויימים, הוא הבדיל ברורות בין טקס לבין שיגרה, בין קודש לחול, וכך הצליח להשיג לו אוריינטאציה בתוך המציאות ולהתוות לו כיוון. לשון אחר, לפי גישה זאת, לוח-השנה והמועדים המקודשים נועדו להעניק משמעות לעולם ולזמן, שלא יהיו עוד נזילים ואטומים.
אולם ישנה גם תפיסה אחרת, שלדעתי היא גם מעניינת יותר. לפי תפיסה זאת, דווקא במצב הדתי "הטבעי", הכל קודש. זוהי נקודת המוצא: שהרי העולם כולו נתפס כבריאה אלוהית, והרי "מלוא כל הארץ כבודו" של האל, כיצד ייתכנו אפוא בעולם כזה אזורים של חולין? כיצד ייתכנו בו זמנים של חולין? אך מצד שני, אם הכל קודש, אם הכל מועד ואם "יש לי חג יום יום", כיצד אפשר לחיות במתח מתמיד כזה? האם אפשר לשמר את התרוממות-הרוח הזו בכל זמן ובכל מקום? לכן, האדם הדתי בא ומגביל את הקדושה לתחום מסויים ומוגדר, הוא תוחם אותה בזמנים מסויימים ומוגדרים, וכך הוא מפנה לו מקום גם לחיים של שיגרה.
וכך כתב רבי אברהם אבן עזרא בפירושו לספר קוהלת: "כי בעבור היות כבוד המקום [האל] מלא כל מקום, ולא יוכל האדם להשמר בכל מקום [כנדרש], הוכן לו מקום שיהיה לו קבוע לתפילתו והוא חייב לכבדו. גם חייב האדם להודות ולשבח לאלוהיו בכל רגע... רק בעבור היות האדם מתעסק בעסקי העולם הושם לו זמן שיתפלל בו".

מתוך דברי פתיחה, לוח השנה העברי, בית הנשיא, ירושלים, תשנ"ו

הרב פרופ' עזרא ציון מלמד

הלוח העברי

כנראה שבימי קדם היו שני ראשי-שנים: ראש השנה האזרחית-לאומית, ניסן, וראש השנה החקלאית, תשרי. ראש-השנה החקלאי, תשרי, דחה לאט לאט את ראש-השנה האזרחי, ניסן, והשאירו כר"ה למלכים ולרגלים בלבד. והברייתא מוסיפה: "באחד בניסן ראש השנה לחודשים ולעיבורין ולתרומת שקלים. ויש אומרים: אף לשכירות בתים", ש"המשכיר בית לחבירו... ואמר 'לשנה זו', אפילו לא עמד אלא באחד באדר, כיון שהגיע יום אחד בניסן עלתה לו שנה" (ראש השנה ז, ע"א, ע"ב)
שמות החודשים. בכל ספרי המקרא, שלפני העלייה מבבל, מסומנים החודשים במספר סידורי בלבד; החודש הראשון (=ניסן), החודש הששי (=אלול) וכו'. נשתמרו במקרא גם שמותיהם העתיקים של כמה חודשים: ירח האיתנים (מ"א ח ב) =תשרי, ירח בוּל (מ"א ו לח) =מרחשון, ירח ז, ו (שם לז) =אייר, חדש האביב (דב' טז ב). כמו כן נשתמרו בלוחות גזר שמות עתיקים הקשורים לפעולות חקלאיות: ירחו אסף (=אסיף), ירחו זרע, ירחו לקש, ירחו עצד פשת (=קציר פשתה), ירחו קצר שערם, ירחו קצרו כל, ירחו זמר, ירחו קץ. אבל כל השמות הללו גלו לבבל ולא עלו משם. העולים מבבל העלו עמהם את שמות החודשים הבבליים: תשרי, מרחשון
 כסלו, טבת, שבט, אדר, ניסן, אייר, סיון, תמוז, אב, אלול. בספרים: זכריה, נחמיה ואסתר נזכרים: כסלו
 (זכ' ז א, נחמ' א א), טבת (אס' ב טז), שבט (זכ' ז א), אדר (אס' פ"ג, פ"ח ופ"ט), ניסן (נחמ' ב א, אס' ג ז), סיון (אס' ח ט) ואלול (נחמ' ו ט). חגי מציין עדיין לפי המספר הסידורי, נחמיה - פעמים במספר הסידורי ופעמים בשם הבבלי, אסתר - במספר הסידורי ואחריו השם הבבלי (למשל: בחדש העשירי הוא חדש טבת, ב טז).
היום וחלקיו ומונחי זמן. בלוח העברי הולך היום אחר הלילה. כלומר: הלילה והיום שלאחריו נחשבים ליחידת-זמן אחת, ליום.
 כשאנו אומרים "ליל ששי" - כוונתנו ליום חמישי בערב. וכן נקרא ליום ששי בערב - ליל שבת. כל המועדים שלנו מתחילים אפוא בראשית הלילה, עם שקיעת החמה. למשל אם נסמן בלוח, שראשון של פסח חל ביום חמישי, עורכים את הסדר בליל חמישי, היינו יום רביעי בערב. ואם נסמן, שראשון של חנוכה חל ביום רביעי, מדליקים את הנר הראשון בליל רביעי, כלומר: עם שקיעת החמה ביום שלישי.
בלשון המשנה נמצא במקום "ליל ארבעה עשר" - "אור לארבעה עשר".
 על פי זה ומרים בלשון "אור ליום רביעי" במקום ליל רביעי". והא לך הגדרותיהם של כמה ונחי-זמן, שרבים אינם מדייקים בהם:

1. הנץ החמה הוא הרגע, שבו נראות קרני השמש הראשונות באופק המזרחי.

2. עלות השחר. כשעה וחצי - שעתיים חסר רבע לפני זריחת השמש נראה אור קלוש באופק המזרחי, ונדמה למסתכל, שה"שַׁחַר" (=שְׁחוֹר) הפרוש על ההרים (יואל ב ב) הולך ומתרומם מעליהם. התחלת זמן זה נקרא "עלות עמוד השחר" ובקיצור: "עלות השחר" (=עה"ש), או "עמוד השחר".

3.שקיעת החמה
 היא תחילת השקיעה, כשקצהו התחתון של גלגל החמה נושק באופק המערב; וי"א: סוף השקיעה, כשנעלם קצהו העליון של גלגל החמה (וי"א: כשנעלמות קרני השמש מן האופק). 

4..צאת הכוכבים. דקות אחדות אחרי שקיעת החמה מתחילים הכוכבים להיראות. הזמן, שבו נראים בשמים שלושה כוכבים בינוניים, נקרא "צאת הכוכבים". 

5. בין השמשות נקרא הזמן שבין שקיעת החמה לצאת הכוכבים, והוא ספק יום ספק לילה. (ובלשון המשנה "ספק חשיכה ספק אינה חשיכה"
).

6. מנחה. תשע שעות וחצי לשעון-המזרח (העברי-הערבי)
, כלומר: שעתיים וחצי לפני השקיעה, נקרא "זמן מנחה" או "מנחה" סתם. חצי הזמן הזה, כלומר: שעה ורבע לפני השקיעה, נקרא "פלג-מנחה".
7..דמדומי
 חמה נקראים הרגעים הראשונים שאחרי זריחת החמה והרגעים האחרונים שלפני שקיעתה.
8. השכים והעריב. הפועל "השכים" מצוי בלשון המקרא ובלשון חכמים, ופירושות "קום (או: בוא) לפני הזריחה". הפעל "העריב" מצוי בלשון חכמים, ופירושו: הישאר (או : בוא) אחרי השקיעה. למשל "אמר להם להשכים ולהעריב
.
9. בין הערביים. הנזכר בתורה בעניין קרבן פסח, הוא הזמן שבין הצהריים, כשהשמש מתחילה לערוב (לנטות למערב) ובין השקיעה, כשהשמש מעריבה (שוקעת במערב).
10. שעות זמניות. השעה היא כידוע חלק אחד מעשרים וארבעה (1/24) של היממה (=מעת לעת). אבל בספרות ההלכה יש גם "שעה זמנית", שהיא חלק הי"ב (1/12) של אותו היום, מהנץ החמה עד שקיעתה (ולדעת אחרים: מעלות השחר עד צאת כל הכוכבים, היינו שעה וחצי אחר השקיעה). לפי זה ביום ארוך - ארוכה השעה הזמנית מן השעה הקבועה, וביום קצר - קצרה הימנה. וכן בשעות הלילה. למשל: שליש-היום הראשון (=ארבע שעות) בערב פסח, שמותר לאכול בו חמץ, נחשב לפי אורך היום בערב פסח של כל שנה ושנה, מעלות השחר ועד צאת כל הכוכבים.

פרקי מנהג והלכה, הוצאת קרית ספר, ירושלים, תש"ל

פרופ' יוסף חיים ירושלמי

שלושה לוחות

לצדו של לוח-שנה מוסכם אנו מוצאים שלוש שיטות כרונולוגיות עיקריות, ששימשו בו-זמנית בקרב היהדות הביניימית: המניין לבריאת העולם, המניין לחורבן הבית השני, ו"מניין שטרות" (המניין הסֶלֶווקי או מניין יווני)
. כל מניין מעצם טבעו התקשר אל מרווח זמנים אחר מבחינה כמותית; מבחינה איכותית היתה לכל אחד מהם תהודה היסטורית שונה. מהשלושה, רק המניין לחורבן הבית הסב את תשומת-הלב לנקודת- זמן חיונית בהיסטוריה היהודית. המניין לבריאה anno mundi), בביטוי הלאטיני השגור), המשמש גם כיום, מתייחס למאורע קוסמי. במניין שטרות אין שום דבר יהודי בכלל. הוא החל עם מאורע חילוני בהיסטוריה ההלניסטית (כיבוש בבל בידי סלווקוס ניקאטור ב-312 לפה"ס), שלא היתה לו כל משמעות עבור יהודי ימי- הביניים, מאורע אשר בוודאי נשכח מזמן.
 בעוד שקל להבין שהמניין הסלווקי נתקבל במקורו על-ידי היהודים, יחד עם עמים אחרים, כמוסכמה בינלאומית ולמען הנוחות, הרי ראוי לציון שלא נעשה צעד פורמאלי לבטלו אלא במאה השש-עשרה.

זכור, תרגם: שמואל שביב, עם עובד, תל אביב, תשמ"ח, עמ' 62, 145.

נחמן צלניק
תקופות השנה

בפיוט למוסף פרשת "החודש" נאמר: "ארבע תקופות בשנה, תחדש אורם כבראשונה". כל אחת מהן כוללת בתוכה שלושה חודשים: התקופה הראשונה היא - תקופת ניסן, הכוללת בתוכה את חודשי ניסן-אייר-סיון; התקופה השנייה היא - תקופת תמוז, הכוללת בתוכה את חודשי תמוז-אב-אלול; התקופה השלישית היא - תקופת תשרי, הכוללת בתוכה את חודשי תשרי-מרחשון-כסלו; התקופה הרביעית היא - תקופת טבת, הכוללת בתוכה את חודשי טבת-שבט-אדר.

עתי יום ולילה

אחד מהסימנים החשובים של כל תקופה ותקופה הוא השויון, או חוסר השויון, הקיים בין היום ובין הלילה. תופעה זו מתוארת במדרש בצורה ציורית נאה של מקח וממכר שקט הנערך בין היום והלילה: "יום ליום יביע אמר (תהלים, יט, ה) - אלו ארבע תקופת השנה: באחד בתקופת ניסן ובאחד בתקופת תשרי היום והלילה הם שוים. מתקופת ניסן עד תקופת תמוז היום לווה מן הלילה, ומתקופת תמוז עד תקופת תשרי היום פורע ללילה. מתקופת תשרי עד תקופת טבת הלילה לווה מן היום ומתקופת טבת עד תקופת ניסן, הלילה פורע ליום. נמצא בתקופת ניסן ובתקופת תשרי, אינם חייבים זה לזה כלום, נוטלים בצנוע ופורעים בצנוע ואין כל בריה שומעת ביניהם דבר - אין אמר ואין דברים בלי נשמע קולם" (מדרש שוחר טוב, יט; מדרש הגדול בראשית).
העונה והטבע

הסימן השני של כל תקופה ותקופה מתבטא בשינויים החלים במזג האויר, בטבע, בצומח ואף בחי: 

"אמר רבן שמעון בן גמליאל: ארבעה שמות נקראו לארץ כנגד ארבע תקופותיה: ארץ, תבל, אדמה, ארקא. ארץ - כנגד תקופת ניסן שהיא מריצה את פירותיה; תבל - כנגד תקופת תמוז, שהיא מתבלת את פירותיה; אדמה - כנגד תקופת תשרי, שהארץ עשויה בולין בולין של אדמה; ארקא - כנגד תקופת טבת שהיא מורקת את פירותיה" (בראשית רבה, יג).
החליפות והתמורות המשפיעות על מזג האויר, אף הן מוצאות את ביטויין בדברי חז"ל, תוך כדי הדגשה באילו מן החודשים חלות העונות השונות:
רבן שמעון בן גמליאל משום רבי מאיר אומר וכן היה רבי שמעון בן מנסיא אומר כדבריו: חצי תשרי, מרחשון וחצי כסלו - זרע; חצי כסלו, טבת וחצי שבט - חורף; חצי שבט, אדר וחצי ניסן - קור; חצי ניסן, אייר וחצי סיון - קציר; חצי סיון, תמוז וחצי אב קיץ; חצי אב, אלול וחצי תשרי - חום". (בבא מציעא, קו, ע"ב).

אור ושמש

הסימן השלישי של ארבע התקופות, מתבטא בכוחה של החמה ובהשפעתה על תבל ויושבי בה:
"תנו רבנן, בארבעה שבילין חמה מהלכת: ניסן, אייר וסיון - מהלכת בהרים, כדי לפשר את השלגים; תמוז, אב ואלול - מהלכת ביישוב, כדי לבשל את הפירות; תשרי, מרחשון וכסלו - מהלכת בימים, כדי ליבש את הנהרות; טבת שבט ואדר - מהלכת במדבר, שלא ליבש את הזרעים". (פסחים, צד, ע"ב).
בתקופת טבת אור השמש הולך ומתגבר וכן היום הולך ומאריך בהשוואה לתקופת תשרי, כפי שהבחין בכך כבר אדם הראשון: 

"תנו רבנן, לפי שראה אדם הראשון, יום שמתמעט והולך, אמר: אוי לי, שמא בשביל שסרחתי עולם חשך בעדי וחוזר לתוהו ובוהו וזו היא מיתה שנקנסה עלי מן השמים. עמד וישב שמונה ימים בתענית ובתפילה. כיון שבאה תקופת טבת וראה יום שמאריך והולך אמר: מנהגו של עולם הוא, הלך ועשה שמונה ימים טובים. לשנה אחרת עשאן לאלו ולאלו ימים טובים" (עבודה זרה, ח, ע"א).
ע"י דברי חז"ל אלו, מתגלה לפנינו חג קדום של שמונת ימים הנחוג לכבוד השינוי בטבע והאור המתגבר.

שמות החודשים

ארבעת הכיוונים אשר לפיהם מחולקים שמות החודשים הם: (א) שמות מספריים- סידוריים; (ב) שמות עבריים-מקוריים; (ג) שמות חקלאיים-עונתיים; (ד) שמות בבליים- גלותיים.

השמות המספריים

במערכת שמות זו כלולים כל השמות אשר במקום שם מוגדר ומיוחד ניתנו להם המספרים הסידוריים בהתאם למניין החשבוני: החודש הראשון, החודש השני, החודש השלישי וכו'. תלותם, זיקתם ויחסם של החודשים לחודש ניסן כחודש הראשון, אינו בא אלא בגלל היותו חודש הגאולה. רעיון זה מוסבר בצורה ברורה ע"י הרמב"ן (שמות יב, ב):
"וטעם החודש הזה לכם - ראש חודשים, שימנו אותו ישראל חודש הראשון וממנו ימנו כל החודשים שני ושלישי עד תשלום השנה, בשנים עשר חודש, כדי שיהיה זה זכרון בנס הגדול. כי בכל עת שנזכיר החודשים יהיה הנס נזכר...

השמות העבריים

בכתבי הקודש נשתמרו ארבעה חודשים בעלי שמות עבריים-קדומים: חודש האביב (ניסן) וחודש זיו (אייר); ולעומתם - ירח האיתנים (תשרי) וירח בול (מרחשון).השמות הללו מבטאים בעיקר את העונה והטבע המשתקפים בכל אחד ואחד מהחודשים הללו.

חודש האביב: "איזהו חודש שיש בו אביב? הוי אומר זה ניסן" (ר"ה, ז, ע"א). היסוד והקשר שבין חודש ניסן לאביב נובע מכך שבתקופה זו: "השעורה אביב והפשתה גבעל" (שמות, ט לא). כלומר, התבואה נמצאת בראשית בישולה בעודה בשובילים. וכפי שמסביר זאת ר' עובדיה מברטנורא בפירושו לדברי המשנה (כלאים, פ"ה, מ"ז): "ואם אביב" - "שכבר צמח הזרע, אלא שלא הביא שליש". קציר השעורים מתחיל כבר בעונה זו, בעוד שקציר החיטים מתאחר. זוהי גם הסיבה להבאת העומר בפסח דוקא מן השעורים: "מה אביב האמור במצרים - שעורים, אף האביב האמור לדורות, אינו בא, אלא מן השעורים" (מנחות פד, ע"א). חז"ל הסבירו, כי אנו מצווים להקפיד ולשמור תמיד שחג הפסח יחול בתקופת האביב "שמור אביב של תקופה, שיהא בחודש ניסן" (ר"ה כא, ע"א; סנהדרין יג, ע"ב). שמירה זו מדי שנה בשנה על "חודש האביב" תתכן רק ע"י עיבור השנה.
חודש זיו: במקרא מצוי שם זה פעמיים לציון החודש השני, חודש אייר (מלכים א, ו, א; מלכים א, ו, לז).
א)  השם "זיו" מציין את הטבע בעונה זו. כי הניצנים והפרחים מתגלים בכל זיום, הדרם ויופיים בחודש זה: "חודש זיו - דאית ביה זיוא לאילני" (ר"ה יא, ע"א), וכן: "בירח זיו - שבו זיו של עולם, הצמחים ניכרין והאילנות ניכרין (ירושלמי ר"ה, פ"א, ה"ב). בזוהר מצינו (במדבר קיז, ע"ב) "באחד לחודש השני - דאיהו זיווא דברכאן דעלמא, דמניה נפיק זיווא לעלמא, ועל דא אקרי חודש זיו, דזיויא דכולה נפיק מיניה".
ב)  נימוק נוסף לשם "זיו" נמצא בדברי התלמוד (ר"ה יא, ע"א): "בחודש זיו - בירח שנולדו בו זיותני העולם", כלומר אבות העולם (לדעת רבי יהושע) שהם מאירי העולם וזיוו.
ירח האיתנים: שם זה מופיע בכתבי הקודש כציונו של החודש השביעי - חודש תשרי (מלכים א, ח, ב). חז"ל ומפרשי המקרא עמדו על טעמו ומובנו של השם "ירח האיתנים":

א)  "ר' אליעזר אומר, מניין שבתשרי נולדו אבות... ירח האיתנים בחג - ירח שנולדו בו איתני העולם" (ר"ה יא, ע"א). 

ב)  דעה אחרת מובאת בתלמוד, שם: "בירח האיתנים, דתקיפי במצוות". כלומר, חודש תשרי מתבלט מיתר החודשים בכך, שהוא מרובה במצוות: "שופר, יום הכיפורים וסוכה, לולב וערבה וניסוך המים" (רש"י, שם). או כפי שפירש הרלב"ג (וכן גם במצודות) (מלכים א, ח, ב) : "ואחשוב שקראו ירח האיתנים, כי בו המועדים היותר חזקים והיותר מיישרים (את האדם) אל השלמות".
ג)  לדעת הרד"ק, השם "ירח האיתנים" משקף ומציין את העונה והטבע בחודש תשרי: "שבו אוספים הפירות והתבואות לבית, כמו שנקרא חג האסיף לזה הטעם, וכן איתנים לשון חוזק, שהתבואות והפירות חיי האדם".
ירח בול: המקור היחידי לשם "בול", מופיע במלכים א, ו, לה: "בירח בול הוא החודש השמיני". לפי רש"י: "הוא מרחשון שהעשב בלה בשדה ובוללין לבהמה מן הבית". הרד"ק סובר: "ונקרא כן, מפני הגשמים שמתחילין בו, עניין מבול. ובדברי חז"ל בירח בול, שבו העלה נובל והארץ עשויה בולות בולות". ה"מצודות" אומר: "הוא חשון, שבו נובלין וכומשין עלי האילנות". דעת תרגום יונתן בנידון היא: "ירח מיסף אבביא" - חודש שבו היבול נאסף כבר. במדרש תנחומא נח, יא: "מהו ירח בול? ירח שבוללין לבהמות מתוך הבית; ירח שבחרו ארבעים יום של מבול".
השמות החקלאיים

בחפירות שנערכו בגזר בשנת תרס"ח, נתגלה לוח אבן קטן מראשית תקופת המלוכה ועליו נמצאו חרותים שמותם של שמונה מחודשי השנה: (א) ירח האסף, (ב) ירח הזרע, (ג) ירח הלקש, (ד) ירח עצד פשת, (ה) ירח קציר שעורה, (ו) ירח קציר כל, (ז) ירח הזמר, (ח) ירח קץ.
ירח האסף הוא חודש תשרי, שבו אוספים את פירות ותבואות הקיץ שנשארו עדיין בשדות: "איזהו חודש שיש בו אסיפה? הוי אומר זה תשרי" (ר"ה ז, ע"א).
ירח הזרע הוא חודש מרחשון, כדברי חז"ל שהבליטו במאמרם את חודש מרחשון כאמצעיתה של תקופת ועונת הזרע: "רשב"ג משום ר"מ וכן היה ר' מנסיא אומר כדבריו, חצי תשרי מרחשון וחצי כסלו - זרע" (בבא מציעא קו, ע"ב).
ירח הלקש הוא חודש כסלו אשר בו מתבצעת זריעת התבואה באיחור זמן, כמובא באיוב (כד, ו) "וכרם רשע ילקשו" - "ילקשו ענין איחור" ("מצודות", שם). הזריעה האחרונה בכסלו מוזכרת בדברי התרגום לקהלת יא, ב: "ולא תתמנע מלמזרע אף בכסליו, ארום לא תנדע, מה יהא בישא עלוי ארעא, אי חרפי נצחן אי אפילי". 

ירח עצד פשת הוא חודש ניסן, שבו קוצרים את הפשתה: "והפשתה והשערה נכתה כי השערה אביב והפשתה גבעל" (שמות, ט, לא) - "וכן הפשתה גדלה כבר והוקשה לעמוד בגבעוליה" (רש"י, שם).
 

ירח קציר שעורה הוא חודש אייר, שבו משלימים את קציר השעורים בשדות, שהחל בחודש ניסן: "חצי ניסן אייר וחצי סיון קציר" (ב"מ קו, ע"ב).
ירח קציר כל הוא חודש סיון, שבו קוצרים את החיטה. החיטה היא התבואה המתבשלת לאחרונה, מבין כל הדגנים: "והחטה והכסמת לא נכו, כי אפילות הנה" (שמות, ט, לב) - "מאוחרות ועדיין היו רכות ויכולות לעמוד בפני קשה" (רש"י). 

ירח הזמר הוא חודש תמוז, שבו זומרים את הגפנים. "והימים ימי בכורי ענבים" (במדבר, יג, כ) - "מכאן אמר: אין תקופת תמוז, בלא תאנים וענבים" (במדבר רבה, טז, ט).
ירח קץ הוא חודש אב, החל בעיצומן של תקופת הקיץ מזה ועונת החום מזה: "חצי סיון תמוז וחצי אב - קיץ; חצי אב אלול ותשרי חום" (ב"מ קו, ע"ב). "קיץ הוא חזקו של יבש; על שמייבשין באותו פרק תמרים ותאנים לקציעות, והן נקראין קיץ, כדכתיב (שמואל ב, טז, ב'): "הלחם והקיץ לאכל הנערים וגו'" (רש"י, שם). וכן: "ומאה צמוקים ומאה קיץ ונבל יין" (שמואל ב, טז, א), "אספו יין וקיץ ושמן" (ירמיה מ, י).

השמות הבבליים

"אמר רבי חנינה: שמות חודשים עלו בידם מבבל" (ירושלמי ר"ה, פ"א, ה"ב)."ובתנ"ך נמצאו שמות ז' חדשים - ניסן, סיון, אלול, כסלו, טבת, שבט, אדר - שהמה בספרים שאחר גלות בבל, כמו אסתר, זכריה ונחמיה, וגם שמות ה' החדשים שלא באו בתנ"ך, מבבל הביאו" (פירוש מהרז"ו על בראשית רבה, פמ"ח, ס'). 

מאחר ושמות החודשים המקובלים והנמצאים כיום בשימוש, מיוסדים על שמות בבליים, גילו חכמי ישראל, בכל הדורות, נטייה מיוחדת ל"עבר" ול"יהד" את השמות הללו. נטייה זו באה לביטוייה ע"י מציאת הסברים, נימוקים וטעמים לחודשים, בשלוש צורות:

א)  מציאת קשר מתאים בין שמו של החודש, לבין רקע של מאורע היסטורי מסוים, שקרה לאומה הישראלית, באותו חודש, כגון: "ניסן" בא מהשורש "נס", על שם הניסים שארעו לאבותינו, בעת יציאת מצרים: "שעל ידי ניסים, נקרא ניסן" (רש"י בברכות נו, ע"א). 

ב)  מציאת קשר מתאים בין שמו של החודש, לבין העונה, הטבע והתמונה החקלאית, כפי שהיא משתקפת בארץ ישראל באותו החודש, כגון: "מר-חשון", מתחלק לשניים, החלק הראשון "מר" - פירושו "טיפה" ובא מן הפסוק "הן גויים כמר מדלי" (ישעיה מ, טו); החלק השני "חשון", נובע מ"חשרת" - שמובנו אוסף, טיפות המים המצטברות בעננים, לפני ירידתן ארצה בצורת גשם. המקור בא מן הפסוק: "וישת חשך סביבותיו סכות, חשרת מים, עבי שחקים" (שמואל ב, כב, יב). הסבר זה מובא גם ב"טעמי המנהגים ומקורי הדינים" (סימן תתל"ו).
ג)  מציאת קשר מילולי, בין שמו הבבלי של החודש לבין מלה בעלת אותיות וצלילים דומים בשפה העברית, כגון: "תשרי - על שם תשרי (תתיר) ותשבוק (ותעזוב) כל חובינו. ואימתי? - בחודש השביעי" (ילק"ש, אמור תרמ"ה). "כסלו - והוא מלשון "אם שמתי זהב כסלי' (איוב לא, כד) וכן - 'כי ה' יהיה בכסלך' שהוא לשון מבטח עוז, נראה שעסק חודש זה, שכל אחד מישראל יהיה לו מבטח עז בה'" (רבנו צדוק הכהן בספרו "פרי צדיק"). "נס חנוכה היה בחודש כסלו, כי עיקר הנס, היה ע"י אמונה וביטחון כידוע, וכסלו הוא לשון ביטחון, כמו 'שמתי זהב כסלי' וכו'" (חסד לאברהם). 

שנה בשנה, תשכ"ח, עמ' 265-256.

אברהם מאיר הברמן

ה"לוח" בהתפתחותו ודרכי תפוצתו

בכל החישובים לחודש ולשנה היו קשיים וחכמים השתדלו לתקנם על פי כללים שונים, וגם היו חלוקים ביניהם בפרטים שונים. וייזכר כאן רק "תקופת רב אדא" (שנת החמה היא שס"ה יום, חמש שעות ותתקצ"ז חלקים מתתר"ף בשעה) ו"תקופת שמואל" (אורך השנה הוא שס"ה יום ושש שעות). ואם כי חשבון רב אדא הוא יותר מדוייק, נתקבל חשבונו של שמואל, משום שהוא יותר פשוט וקל לחשבון. 

ואשר לשנים - לפי המשנה, ראש השנה פ"א, מ"א היו מונים ל"מלכים" אבל היו גם מניינים אחרים, כגון "לצאת בני ישראל ממצרים", "לחרות ישראל" וכדומה. לבסוף הוחלט למנות "לבריאת עולם" או "ליצירה".
בימי קדם עד ימי הביניים נתחברו "לוחות" על ידי יחידים עבור יחידים על פי "עברונות", היינו כללים לעיבור השנה ושאר דברים נצרכים לסידור "לוח". ויש לשער כי גם לפני תקופת הדפוס היו מסדרים "לוח" לכל השנה, והיו תולים אותו בבתי כנסיות ובבתי מדרשות, מנהג הנהוג עד ימינו ב"לוחות" קיר מודפסים.
אנו נדון כאן בפרוטרוט רק ב"לוחות" מודפסים החל בראשית מלאכת הדפוס.
ידוע לנו [לוח לשנת רנ"ז - 1497, ברקו רנ"ו]. בשורה הראשונה נאמר: "עשה ירח למועדים ופדויי ה' ישובון ובאו לציון ברנה, שמש ידע מבואו". ובשורה האחרונה נדפס: "לשנה הבאה בירושלים". "לוח-קיר" זה נדפס על ידי המדפיס הנודע גרשום שונצינו, ונודע רק טופס אחד הנמצא כיום בספריית בית המדרש לרבנים בניו-יורק. 

החל במאה ה-17 התחילו להדפיס גם "לוחות-כיס".
משנת תכ"ז ידוע לנו "לוח" שתחילתו היא: "אלה מועדי יהוד (ה') מקראי קודש".
החל במאה ה-18 הרבו בהדפסת "לוחות- כיס" בגדלים שונים, ומהם בתוספות שונות, ואם כי גם הם יקרי המציאות, הם מצויים כמובן יותר מן הראשונים. מהם ייזכרו כאן:

...בשנת תק"ז נדפס בדיהרנפורט "לוח משנת תק"ח לפ"ק עם כל המועדים והמולדות והתקופות... ועוד נתוספו בו דברים רבים... נדפס פה דיהרן פארט בדפוס המשובח של האשה הגבירה מרת אסתר בת האלוף מוהר"ר יוסף יצ"ו בן המנוח מוהר"ר שבתי ז"ל בעל המחבר שפתי חכמים ושפתי ישנים אלמנת המנוח האלוף התורני מוהר"ר ישכר בער כ"ץ ז"ל והוקם והוסד ע"י ח"מ זקנה מוהר"ר שבתי זצ"ל הנ"ל". עם ציורי המזלות בראשי החודשים.

בשנת תקנ"ב נדפס בשקלאוו "לוח משנת תקנ"ג", ובאו בו רשימות קצרות בתולדות ישראל ו"שמות המלכים אשר במדינה". בסופו בא "לוח מהירידים החלים במדינות אלו" ו"לוח ההקזה". ובסופו נאמר: "מאן דידע ידע ומאן דלא ידע עליו נאמר: שומר פתאים ה'".

בשנת תקנ"ג נדפס "לוח משנת תקנ"ד. גם כל המועדים והתקופות... נדפס ע"י פיגלכה אשת המנוח הר"ר מרדכי מלאנצבורג ז"ל נעשה ונתחבר ע"י הבחור יאקב בן כהר"ה נתן דשערי ז"ל, ברלין בדפוס חברת חנוך נערים". בדף ב-ג מופיעים פיתוחי עץ של המזלות. אחרי כן באה רשימה זו: "ירידים ממדינות בראנדנבורג פרייסן ושלעזיא". מעבר לשער באה הסכמה של ר' צבי הירש רבה של ברלין והמדינה: "לאשר יצא דבר המלכות יר"ה מלפניו, שלא להדפיס שום לוח במדינה זו כ"א ע"פ פקודת השרים אשר האקדעמי המה יצוו להדפיס הלוחות... והנה צוו להאלוף כה' מרדכי מלאנצבורג יצ"ו להדפיס הלוח הנ"ל לפני בני עמינו... ושלא להביא לוחות כנ"ל ממדינות אחרות למדינה זו, כי כן יסד המלך... יום א' כ"ה ניסן תקל"ג". מכאן ניתן ללמוד, כי "לוח" כזה כבר נדפס בשנת תקל"ג לפ"ק.
ב"לוחות-קיר" של המאה הזאת ייזכר "לוח-קיר" שנדפס במאנטובה בשנת תקמ"ט: למעלה נדפס: "למרבה המשרה ולשלום אין קץ", ובשורה השניה: "שנת חמשת אלפים וחמש מאות וחמשים לבריאת העולם, ותולדות ישראל בקיצור". אחרי כן בא ה"לוח לפי חשבון ישראל והעמים וכן חשבון התקופות של רב אדא ושמואל". בסוף הדף נאמר "נדפס במדרש תלמוד תורה לק"ק מנטובה... בדפוס מעלת הרופא המובהק תמים דעים כמוהר"ר אליעזר שלמה מאיטליה יצ"ו".

במשך הזמן התחילו מו"לי ה"לוחות" להכניס ידיעות שונות נוספות, תפילות וגם דברי ספרות, עד שבסופו של דבר היו הם העיקר.

בשנת תק"כ נדפס בפיורדא "לוח שנת תקכ"א לפ"ק... 1761 וגם הוספנו הרבה ירידים והשווקים מאשכנז פיהם פולין ומעהרין... תפילת הדרך, תשליך עירוב תבשילין קידוש לבנה. בהידור בנייר יפה ואותיות חדשות... בדפוס המשובח כהר"ר חיים בן כהר"ר הירש יצ"ו", עם ציורי המזלות בראשי החודשים.

ב"לוחות" של השנים תקפ"ה-תקפ"ז לפ"ק... מאת אהרן ראזענבאך בקאסעל נמצא שיר תהילה זה בשער:

"בו ימצא כל איש כאות נפשו

דבר יום ביומו ומדי חדש בחדשו

ציון במשפט לדברים שונים וזמני התפלות

חדש ושבת קרוא מקרא ולברך במקהלות".
בשנת תקצ"ט הופיע בהנובר "לוח לשנת ת"ר לפ"ק Israelitischer Kalender S. A. Blogg Hannoverischer, ובו מובאים בעברית ובגרמנית מאמרי חז"ל, מכתמים ומשלים. בשער נדפסו ציורי המזלות שנוספו במשך הזמן בראש כל חודש וחודש. העורך היה שלמה בלאך. "לוחות" אלה הופיעו עד כמה שראיתי לכל הפחות עד שנת תרי"ח. ב"לוח" משנת תרי"ח באה רשימה על "לוח השנה" הראשון, שנדפס בארץ-ישראל, הוא "לוח לשנת תר"ד", שנערך על ידי יהוסף שווארץ ונדפס בירושלים על ידי ישראל ב"ק.

ואלה דברי יהוסף שווארץ מעבר לשער: "ואל ייפלא בעיני הקורא כי לא יימצא בהם דברי רוח ודברי הבל בענין קורות הזמן די עדנא ישתנא קור וחום שלג וגשם רעש מלחמה רעב וגו' (הקץ לדברי רוח) כדרך חושבי מחשבו' דברי מרמה יחשבון, כי ידוע תדע שכל הדברים אלה דברי כזב הם והכותבם אשר יוציא כל רוחו ישחק להמון גדול אשר יאמין לכל דבר בטוח על תהו ודבר שוא, כי לדעת עתידות הוא בגדר הנבואה (ולא למד חכמה ודעת קדושים ידע) ודבר זה מתנגד להאמונה (תמים תהיה עם ה' אלהיך) ולהחכמה. בטח בה' אשר משנה עתים ומחליף את הזמנים. ומי אשר ימאן לשמוע לי וישית חטאת בחשבונותי גילה כי יאמין לכל דבר, ולא אליו אשים דברתי פן יבוז לשכל מילי", וחתם: "המחשב".
בשנת תרכ"ד נדפס בירושלים "לוח על שני שנים והוא משנת תרכ"ה-תרכ"ו עם כל המועדים והצומות, מולדות וראשי חודשים ותקופות ושאלות, קריאת הפרשיות, פרקי אבות, סדר הושענות, גם הנהגות וקיצור הדינים של כל השנים, ונוסף לכל חודש סיפורי המאורעות שאירעו בו והיא"צ (והיאר צייט) של גדולי ישראל, גם סדר ימי חודשי הפראנקס". בסוף ה"לוח" בא "טבעי הימים להקזה". מאז נדפסו בירושלים הרבה "לוחות" על ידי חברות-צדקה, בתי יתומים, בתי חולים, בנקים ובתי מסחר גדולים.
בשנת תרמ"ו הופיע בירושלים בדפוס שמואל הלוי צוקרמן ושותפו "לוח" לשנת תרמ"ז, ומחברו היה "הבחור אלכסנדר פייוויש בר דוד הכהן". הוא אומר בשער: "אם כי בכל מקום לוח כזה הוא נקנה בזול, הם נדפסים בגולה לאלפי אלפים, אבל זה לא כמו כל הלוחות הנדפסים בגולה בארץ הטמאה... וזה הלוח נקבע ונדפס בציון... האדם הזוכה בו בודאי יש מצוה בידו... כי אבי חולה וחלוש עני ואביון. גם הגיעו ילדיו לפרקם אבל אין לו נדוניא להשיאן... אקוה לה' הטוב כי כל איש נדיב דישלם כהוגן יזכה לכל טוב".
ומן הלוחות הספרותיים ייזכרו "לוחות" אלו:
"בכורי העתים החדשים אשר שבו לקדמותם כבתחלה בהם נקבצו מאמרים מליצות וחקירות שונות בשפת עבר ואשכנזית מאת חכמי הדור לתועלת שוחרי הלשון והחכמה על ידי המסדר לחלק העברי יצחק שמואל ריגייו ולחלק האשכנזי ישראל בוש. ונספח עליהם עוד לוח לשנת תר"ו לפ"ק". וינה 1845.

בלוח זה נדפסו מזלות קטנטנים בדף ג, ב וכן בדף כל חודש וחודש. כמו כן יש תחזית מזג האויר לכל חודש בגרמנית, וגם בראש ה"לוח" בשם "וועטערפראפעטען", ובה מצטדקים המו"לים ואומרים, כי הם אינם מאמינים שאפשר לקבוע בראש מה יהיה מזג האוויר במשך כל השנה, אבל כדי להפיס את דעת הקהל, הדורש תחזית כזאת ביטלו דעתם הם וכתבו מה שכתבו, ומקוים כי התחזית לא תאכזב.
ב"בכורים" לשנים תרכ"ה-תרכ"ו, שנדפסו בווינה בעריכת נפתלי קעללער נדפס "לוח שנה" רק לשנת תרכ"ה. הכרך השני (תרכ"ו) הופיע ע"י מאיר איש שלום, האומר בהקדמתו כי משום מותו של קעללער לא יופיע "לוח שנה" באותו כרך. ב"בכורים" הופיעו מאמרים מחוקרים שונים. 

באחד ה"לוחות" שראיתי הוסיף המחבר אחרי התחזית: 

"המשנה עתים יעשה כרצונו

והמחבר ימחול על עלבונו".

ובאותו עניין שמעתי פעם סיפור זה: באחת מערי ארצות הברית היה מוכר עיתונים וספרי לימוד שהדפיס "לוחות". בחדר קטן שעל יד החנות ישב סדר וסידר "לוח" השנה, ובעניין תחזית מזג האוויר לכל יום היה נוהג לשאול את בעל החנות, מה לרשום באותו יום. כשהגיע לחודש יולי ראה, כי נשכח רישום ליום 14 ביולי, ולא ידע מה לסדר. נכנס לחנות לשאול את בעליה, מה לסדר באותו יום. אותה שעה היה בעל החנות עסוק במשא ומתן קשה עם לקוח ולא שם את דעתו על השאלה, וענה סתם: שלג. הסדר הדפיס מה שנאמר לו. וראה זה פלא: באותה שנה ירד שלג ביום 14 ביולי. מאז נתפרסם ה"לוח" של אותו מוכר ספרים וזכה לתפוצה רבה...
והנה עוד כמה "לוחות" ספרותיים:
"לוח הסוחרים משנת תרל"ח"... מאת ש"י אברמוביץ (מנדלי מוכר ספרים), זיטאמיר 

1877.
"אחיאסף לוח-עם ספרותי ושימושי... נערך בעזרת טובי הסופרים העברים"... ווארשא תרנ"ג-תרס"ה, תרפ"ג. הכרכים הופיעו ע"י עורכים שונים, והם מ"ל ליליינבלום, ראובן בריינין, קפלן, יוסף קלוזנר ויהושע טהאן.
"לוח ארץ-ישראל... א) לוח לבני שלושת הדתות הגדולות בצירוף המידה והמשקל, ערכי המטבעות סדרי הפוסט והתיליגרף ועוד עניינים שונים בארה"ק. ב) מאמרים, סיפורים תמונות, שירים וספירות המתארים מצב וחיי אחינו בערי ארה"ב ומושבותי'. ג) מצב וחיי אחינו ומצב הקהילות בכל ערי ארץ הקדם. ד) הודעות ממצב בתי הספר, החינוך והחסד, החברות, המסחר והאומנות בארה"ק... נערך ע"י אברהם משה לונץ", ירושלים תרנ"ה-תרע"ה.
ובימינו הופיע בתל-אביב במשך השנים תש"ב-תשט"ו "לוח הארץ" ב-14 כרכים, שכולו מוקדש לדברי ספרות, ובתוכו היו שמים בכל שנה "לוח" קטן בן ארבעה עמודים. ה"לוח" הופיע על ידי הנהלת "הארץ", ולאחר שנפסק הופעתו נוהגים לצרף את ה"לוח" הקטן בעתון "הארץ" בערב ראש השנה.
בשנת תש"ט הופיע ביאסי: "לוח אידיש רומעיניש משנת תש"ט לפ"ק - 5709", על ידי הרב אברהם יעקב לייבאוויטש, ובסופו נדפסו קדיש, ויזכור באותיות לאטיניות. ובשנים תשט"ז-תשי"ז הופיע בווארשא "טאשן לוח" על ידי "ועד הקהילות הקדושות בפולין", ובסופן "יזכור" ו"אל מלא רחמים" וב"לוח" של שנת תשי"ז נדפסו תמונות של בתי כנסיות בפולין שנחרבו וכן בתי קברות ומצבות, ובסופו תמונה של הכותל המערבי.
וייזכרו גם שלושה ספרי שימוש חשובים לסידור "לוחות" שנה לחישובים ולהשוואות:

1)  אליעזר לאדיגר, "הלוח העברי, ביאור יסודות הלוח העברי וחשבונותיו לפרטיהם בהוספת הערות מקורות ולוחות שימושיים", ניו-יורק תש"ד.
2)  , E. Mahler, Handbuch der Judischen Chronologie ,Leipzig 1916.
3)"לוח לששת אלפים שנה, לוח השוואה למניינים השונים מבריאת העולם עד סוף האלף הששי, מיסודו של א"א עקביה ז"ל". הלוחות והמבואות הוכנו בידי נתן פריד, ערך דוד זכאי, ירושלים תשל"ו.
מפרי העט והעת, הוצאת ראובן מס, תשמ"ג, עמ' 60-53.

פרופ' אוריאל סימון

קדושת הזמן במקרא

בתפיסה המקראית קדושת הזמן בעיקרה אינה מיתית (כלומר: אחוזה בנצח) אלא היסטורית (כלומר: נובעת ממאורע מכונן שהתרחש בשעה היסטורית מוגדרת היטב). הבריאה עצמה לא התרחשה בזמן קוסמי נצחי אלא בזמן היסטורי, חד-פעמי ובלתי- הפיך, והוא הדין במאורעות מכוננים כמו יציאת מצרים, מתן התורה, וההליכה ארבעים שנה במדבר. קדושת הזמן אינה עומדת על השבת הזמן הקמאי, אלא על זכירה פעלתנית ומנטלית של שעה היסטורית, ככתוב: "בַסֻכֹּת הושבתי את בני ישראל בהוציאי אותם מארץ מצרים, אני ה' אלהיכם." (ויק' כ, מב-מג). בשבעת ימי חג הסוכות אין אנו אמורים לעצור את זרימת הזמן, ובוודאי שאין אנו מחקים את מעשי האל, אלא נשמעים לצו לצאת מבתינו ולשבת בסוכה כמו אבותינו יוצאי מצרים, כדי לחוות את ההישרדות במדבר בדירות ארעי בדרך לגאולה. 

והעיקר - כשם שקדושת המקום מומחשת לאדם על-ידי האיסור לדרוך על אדמת הקודש, כך מומחשת לו קדושת הזמן על-ידי האיסור לעשות מלאכה, איסור המפקיע את הבעלות על הזמן הקדוש מחזקת אנוש ומוסר אותה בידי האל...
ההיסטוריזציה של הזמן הקדוש באה לידי ביטוי מובהק בסיפור הבריאה (בר' א, א-ב, ג). יצירת הזמן קדמה ליצירת המקום, שכן המקום היה עדיין בגדר של "תוהו ובוהו", והבריאה הראשונה היא של האור, המובחן מן החושך: "ויקרא אלֹהים לאור 'יום', ולחֹשך קרא 'לילה'" (פס' ה). בכך העניק הבורא לאור ולחושך את אופיים כיחידות זמן, ויצר את הריתמוס הבסיסי של הזמן על-ידי החילוף הקבוע של שני מצבי יסוד: זמן האור וזמן החושך. לאחר מכן נאמר "ויהי ערב ויהי בֹקר יום אחד", ובכך צויינה החפיפה שבין הריתמוס של חילופי יום ולילה לריתמוס של חילופי פעילות ומנוחה, כפי שניכר מכך שמעשי הבריאה נעשו אך ורק בימים ולא בלילות שביניהם. 

...ביום הרביעי נבראו מאורות השמים "להבדיל בין היום ובין הלילה, והיו לאֹתֹת ולמועדים ולימים ושנים" (פס' יד). תנועת המאורות לא זו בלבד שהיא קובעת את ריתמוס הזמן על-ידי הסירוג של "ממשלת היום" ו"ממשלת הלילה", אלא גם יוצרת "אותות", כלומר: סימנים אסטרונומיים המאפשרים לחלק את הזמן ליחידות מוגדרות (יום, חודש, שנה), שבעזרתן נמדד הזמן ונקבעים תאריכי המועדים.
ביום השביעי לבריאה נתברך ונתקדש הזמן הקדוש הראשון - השבת. בניגוד לכל שאר הזמנים והמועדים, הקשורים בתנועת גרמי השמים (כמו ראשי חודשים), בעונה החקלאית (כמו חג הקציר) או במאורע מן ההיסטוריה של עם ישראל (כמו יציאת מצרים), השבת אינה תלויה בשום תופעה אסטרונומית, עונתית או כרונולוגית. בדומה לסולם הסמוי מן העין המקדש את בית אל כ'שער השמים', נתקדשה השבת על-ידי השלב הסופי במעשה הבריאה, שאין לו שום סימני היכר מוחשיים בטבע - שביתת האל ביום השביעי לבריאה "מכל מלאכתו אשר עשה" (בר' ב, ב). קידושו של היום השביעי משליט על זרם הזמן ריתמוס נוסף - ששת ימי מעשה, שלאחריהם בא יום של מנוחה וקדושה. בניגוד לזמן המיתי (האלילי), שקדושתו באה לו מהאקטואליזציה של ניצחון האל על מפלצות בראשית והפיכת הכאוס לקוסמוס, השבת מקודשת מכוח המנוחה האלוהית אשר משמעותה היא שבתום ששת ימי הפעילות התכליתית בא יום של שביתה, שבו אפשר וצריך להימנע מיצירת דבר חדש, משום שהבריאה הושלמה, והכול "טוב מאד" (בר' א, לא). השבת היא זמן של הרמוניה ושלמות שאינן דורשות תיקון ושכלול, זמן שבו האדם נח לא רק מעמלו אלא גם מן היצירתיות עצמה, בדומה למנוחת האל בסיום מעשה בראשית. האדם השובת אינו מוטרד על-ידי מה שעדיין חסר, אלא מתברך במה שכבר נעשה... 

קידושו של יום השבת נתגלה לבני ישראל רק בהליכתם במדבר, בפרשת המן (שמ' טז, יא-לו). הכלכלה הניסית במדבר מופסקת על-ידי קדושת השבת, ומשה מסביר לעם: "הוא אִשר דִבֶר ה': שבתון, שבת קֹדש לה' מחר" (פס' כג). כשם שאדמת הקודש היא מקום של ה', כך השבת היא זמן של ה', ובהגיע השבת אנו מצוּוים להתאים את עצמנו למהות של היום. ביום השישי העניק ה' לבני ישראל במדבר "לחם מִשְנֶה" (פס' כב), וביום השבת לא ירד המן, והם היו צריכים ללמוד להירגע מן החרדה הכלכלית, להאמין שהמזון שברשותם יספיק ולא יבאיש, להשתחרר מדאגות ימי החול ולזכות בברכת המנוחה הגופנית והנפשית של היום המקודש...
ליום הכיפורים אין שום זיקה לא להיסטוריה ולא לבריאה. ביום שבו מטוהר המשכן מטומאות בני ישראל שבתוכן הוא שוכן, ובו מתכפרים העוונות לכל אחד מישראל באמצעות עינוי הנפש - ביום זה מגיעה קדושת הזמן לשיאה. מכל החגים הוא בלבד קרוי בתורה "שבת שבתון" (ויק' טז, לא; כג, לב), ככל הנראה משום שהוא אסור במלאכה, כמו יום השבת. איסור המלאכה ואיסורי ההנאה הגופנית מפקיעים את כ"ד שעותיו של יום הכיפורים משליטתנו ומבעלותנו. ביום הזה חופפות קדושת הזמן וקדושת המקום בדרגתם העליונה. הכהן הגדוֹל נכנס לקודש הקודשים כאשר המשכן כולו ריק מאדם. קרבת האלוהים מגיעה לשיאה כאשר הנציג של העם, שנטהר ונקדש בצורה מירבית, מסכן את נפשו בעומדו אל מול השכינה כשענן הקטורת חוצץ בינו לבין הכפורת: "וכִפר על הקֹדש מטמאֹת בני ישראל ומפשעיהם לכל חטֹאתם, וכן יַעֶשה לאֹהל מועד השֹכן אִתָם בתוך טֻמְאֹתם" (ויק' טז, טז).
בה במידה שהמקום הקדוש אמור להקרין קדושה על מרחב החולין הענקי שמסביבו, כך אין מנוס מכך שגם החולין, ובעיקר החטא, יקרינו את טומאתם על המשכן. לכן מטהר יום הכיפורים, אחת בשנה, לא רק את עם ישראל מכל פשעיהם אלא גם את המשכן עצמו, שנטמא מעצם הימצאותו בקרבנו. זוהי התוצאה הבלתי-נמנעת של קרבת האל לאדם, ושל קרבת האדם לאלוהיו. 

לוח השנה העברי, חוג בית הנשיא, תשנ"ו, 

במהדורה חדשה: בקש שלום ורדפהו, ידיעות אחרונות, ספרי חמד, תשס"ב

פרופ' רחל אליאור

הלוח היהודי והזמן המיסטי

המציאות היא תמיד לא אחידה, מסוכסכת, מלאת סתירות. הדרך היחידה לארגן אותה לתבנית משמעותית אחידה היא לנסות לספר סיפור.

ויליאם פוקנר

לוח השנה העברי מבוסס על זיכרון, על מחזוריות, על תקווה ועל מחלוקת; על זיכרון של אירועים היסטוריים שהיו כרוכים בהתערבות אלוהית והיו בעלי משמעות מכוננת בעניין יחסי הגומלין בין העם ואלוהיו; על מחזוריות תמורות הטבע המשקפות את החוקיות הגלומה בסדר האלוהי השמיימי; על תקווה לפענח סדר זה בפרישתו ההיסטורית מן העבר אל העתיד בעולמו של האדם; ועל מחלוקת על הדרך הנכונה לחשב את מועדיהם של אירועי העבר שנתפרשו בתורה ואירועי העתיד הרמוזים בה ביחס למחזוריות גרמי השמים ולחוקיותו של הזמן. לאמור, מחלוקת על מקור הסמכות להכריע בשאלת קביעת הלוח, בעקרון חלוקתו ובשאלת יחסו למועדים שתאריכיהם לא פורשו בתורה באופן חד משמעי...
במסורת היהודית הזמן אינו נתפס כמהלכו היוצר של הטבע וחליפות תמורותיו, ואף אינו נתפס כרצף היסטורי-כרונולוגי שרירותי או כקטגוריה ראציונאלית, אלא הוא נתפס בראש ובראשונה כהשתקפות של הסדר האלוהי ביקום על הקדושה וההבטחה הטמונים בו וכתבניות זיכרון המעצבות את הניסיון הקולקטיבי ביחסי אל ואדם ומשחזרות את ההתערבות האלוהית בהיסטוריה. לעומת הסדר האלוהי השמימי והחוקיות הקבועה במהלכי השמש והירח ותנועות גרמי השמים - שיחסי הגומלין ביניהם קבעו את סדרי הטבע על תקופותיו - נקבעה תפיסת זמן הקושרת בין שמים וארץ, והתמסדה חוקיות פולחנית הקושרת בין העבר להווה באמצעות הלוח. הזמן נתפס כתבנית של משמעות המתייחסת בעת ובעונה אחת הן לסדר האלוהי או לסדרים הקבועים שבטבע ולחוקיות האלוהית הטבועה בהם, המביאה עמה את הברכה הטמונה בשינויי התקופות, בהתחדשות הטבע בצמיחה וביבול, ובכלל התופעות המחזוריות המשפיעות באופן מוחשי על חיי אדם, והן לסדר היום המחזורי של התרבות היהודית, לזיכרון המתחייב ממנה ולתוכנית האלוהית העומדת ביסודה. חלוקת הזמן לתבניות משמעות מחזוריות נערכת הן ביחס לסדר האלוהי השמימי ולהשפעת החוקיות האלוהית של מהלכי השמש והירח ותנועות גרמי השמים, עונות השנה ואיתני הטבע על האדם, והן ביחס להנחלה של תרבות ולמיסוד של זיכרון משותף המעצב את ההווה על פי אירועי העבר.

לזיכרון יש מעמד מרכזי במסורת היהודית
 והציווי 'זכור', הנזכר במקרא פעמים רבות - (בנוסח "זכר תזכר את אשר עשה יי", דברים ז, יח; "זכור את היום הזה" שמות יג, ג ורבים דומים לו) - מעוגן בלוח השנה הקושר בין ההתערבות האלוהית החד פעמית בהיסטוריה, אותה מצווים לזכור, לבין חוויית המאורע המתרחשת בצורה מעגלית חוזרת ונשנית מדי שנה בשנה. לוח השנה, המקבע את הזיכרון במערכת פולחנית המנציחה זכרונות משותפים לעם כולו, וקושר בין טקסי זכירה ותפילה לבין מועד קבוע, מבוסס על זמן מחזורי, דהיינו על זמן על-זמני החוזר על עצמו במעגלים חוזרים ונשנים. אולם לאמיתו של דבר בתשתיתו מצויה גם תפישת זמן מיסטית המבוססת על המשמעות הקווית והכרונולוגית של הזמן החד כיווני, העובר מן העבר אל העתיד במקצב קבוע מראש שנמנה בידי אלוהים מראשית לאחרית ומעניק משמעות טראנסצנדנטית להיסטוריה כשלמות. בתפיסת זמן מעין זו, המתייחסת לזכרון משותף של העבר ולציפייה משותפת של העתיד, יש חשיבות עליונה לעיקרון המכונן המצוי בבסיסו של לוח השנה, המתייחס להנצחתו המחזורית של העבר כזמן הקדום שבו אירעו המאורעות בעלי המשמעות, ולהבנייתו הסכימטית של העתיד שבו יתרחשו מאורעות מיוחלים.
העיקרון המכונן המצוי בבסיסו של הלוח העברי הוא התבנית השביעונית, הקושרת בין הזמן האלוהי לזמן האנושי. התבנית השביעונית החוזרת על עצמה מיושמת על רצף משתנה, והיא מושתתת על שני דגמי יסוד: על הסכימה המחזורית הבסיסית של שבעת ימי השבוע, המתייחסים לשבעת ימי הבריאה - דהיינו הזמן האנושי עומד ביחס לזמן האלוהי מראשיתו; ועל הסכימה הקווית של שבע שנים בשמיטה, המפענחת את משמעותו של העבר ההיסטורי, שבו התרחשו המאורעות המכריעים בתולדות ישראל בזיקה למחזוריות שביעונית, ומארגנת את הזמן בשמיטות ויובלים וקובעת זיקה לזמן האלוהי עד אחריתו.
הזמן המחזורי או הזמן הפולחני נקבע באמצעות לוח השנה העברי, הקושר את מחזור החגים עם תמורות הטבע, ומסדיר את הפעילות הטקסית המעידה על ההתערבות האלוהית בגורלו של העם בעבר. הלוח עושה זאת באמצעות חלוקת הזמן לשבתות ומועדים, המשעים את הזמן החולף באמצעות מחזוריות פולחנית. מחזוריות זו מעידה על הזיכרון של הבריתות המקודשות ועל הרציפות ההיסטורית בעלת המשמעות ביחסי האל ועמו שנגלתה בעבר, ומזכירה וממחישה את החייאתם הטקסית המתחדשת מדי שנה ונגלית בהווה.

הזמן המיסטי או הזמן ההיסטורי משקף את התוכנית הקבועה מראש של ההתערבות האלוהית בהיסטוריה, הנמדדת ביובלים, בשמיטות, בקיצים, בעידנים, בגאולה ובאחרית הימים; תוכנית המפענחת את העתיד לאור חוקיות העבר ומפקיעה את ההיסטוריה משרירותה המקרית והופכת אותה לבעלת פשר ומשמעות הנפרשים במהלך העתים. ספר היובלים, לדוגמה, נפתח בהכרזה "אלה דברי חלוקת ימי התורה והעדוּת למעשי השנים לשבוּעות שנותיהם ויובליהם כל שנות העולם כאשר דבר ה' אל משה". ובדומה לו עוסקת תורת הסוד הקדומה והמאוחרת בתיאור המקצב הסמוי של ההיסטוריה ובפיענוח חוקיות הזמן המיסטי הנמדד בשבועות ביובלים ובקצים. 

לוח השנה העברי, בית הנשיא, ירושלים תשנ"ו

אריה סטריקובסקי

קידוש החודש וקדושת הארץ במשנת הרמב''ם

רמב''ם יצר משנה סדורה על קידוש החודש ואף הכין דרכי חישוב שבאמצעותן ניתן להכין לוח-שנה. כמו כן הוא ליבן באופן ייחודי את הזיקה שבין קידוש החודש ובין קדושת הארץ. הדברים מובאים במישנה תורה ובספר המצוות
:
	ספר המצוות


	מישנה תורה, זמנים, הלכות קידוש החודש

	שצוונו לקדש חודשים ושנים וזו היא מצות קידוש החודש. והוא אמרו יתעלה החדש הזה לכם ראש חדשים. ובא הפירוש שעדות זו תהא מסורה לכם. כלומר שמצוה זו אינה מסורה לכל איש ואיש כמו שבת בראשית שכל איש ימנה ששה ימים וישבות בשביעי כשיראה כל איש ואיש... אבל מצוה זו לא יעשה אותה לעולם אלא בית דין הגדול לבד ובארץ ישראל לבד ולכן בטלה הראיה אצלנו היום בהעדר בית דין הגדול כמו שבטל הקרבת הקרבנות בהעדר המקדש. ולזה כיוונו וטעו המינין הנקראים קראים...
ודע שחשבון זה, שנמנה אותו היום ונדע ראשי חודשים והמועדים, אי אפשר לעשותו אלא בארץ ישראל לבד ובעת הצורך. ובהעדר החכמים מארץ ישראל אז אפשר לבית דין הסמוך בארץ ישראל שיעבר השנים ויקבע חודשים בחוצה לארץ כמו שעשה רבי עקיבא כמו שהתבאר בתלמוד ובזה קושי גדול וחזק. והידוע תמיד שבית דין הגדול אמנם היה בארץ ישראל והם שיקבעו חודשים ויעברו שנים בפנים המקובלים אצלם ובקיבוצם גם כן. ובכאן שורש גדול משרשי האמונה לא ידעהו ולא יתבונן במקומו אלא מי שדעתו עמוקה.
וזה שהיותנו היום בחוצה לארץ מונים במלאכת העיבור שבידינו ואומרים שזה היום יום טוב, לא מפני חשבוננו נקבענו יום טוב אלא מפני שבית דין [הגדול] שבארץ ישראל [כבר] קבעוהו זה היום ראש חודש או יום טוב, ומפני אמרם שזה היום ראש חודש או יום טוב יהיה ראש חודש או יום טוב, בין שהיתה פעולתם זו בחשבון או בראייה כמו שבא בפירוש (ראש השנה כה): "אלה מועדי ה' אשר תקראו אתם וכו'" - אין לי מועדות אלא אלו כלומר שיאמרו הם שהם מוטעין אפילו שוגגין כמו שבאה הקבלה, ואנחנו אמנם נחשב היום שקבעו הם רוצה לומר, בני ארץ-ישראל, ראש חודש, כי במלאכה הזאת בעצמה מונים וקובעים לא בראייה ועל קביעותם נסמוך לא על חשבוננו. אבל חשבוננו הוא לגילויי מילתא בעלמא, והבן זה. ואני אוסיף לך ביאור. אילו הנחנו דרך משל שבני ארץ ישראל ייעדרו מארץ ישראל, חלילה לא-ל מעשות זאת כי הוא הבטיח שלא ימחה אותות האומה מכל וכל, ולא יהיה שם בית דין ולא יהיה בחוצה לארץ בית דין שנסמך בארץ, הנה חשבוננו זה לא יועילנו כלום בשום פנים, לפי שאין לנו לחשב חודשים ולעבר שנים בחוצה לארץ אלא בתנאים הנזכרים, כמו שביארנו כי מציון תצא תורה...

 עשה קנג
	מצוות עשה אחת והיא: לחשב ולידע ולקבוע באיזה יום תחילת כל חודש מחודשי השנה. 

אין ראיית הירח מסורה לכל אדם כמו שבת בראשית שכל אחד מונה ששת ימים ושובת בשביעי, אלא לבית דין הדבר מסור, עד שיקדשוהו בית דין ויקבעו אותו היום ראש חודש הוא שיהיה ראש חודש. בית דין מחשבין בחשבונות כדרך שמחשבים האיצטגנינים... 
מצות עשה מן התורה על בית דין שיחשבו וידעו אם ייראה הירח או לא ייראה. ושידרשו את העדים עד שיקדשו את החודש וישלחו ויודיעו שאר העם באיזה יום הוא ראש חודש כדי שידעו באיזה יום הן המועדות...
אין מחשבין וקובעין חודשים ומעברין שנים אלא בארץ ישראל, שנאמר: "כי מציון תצא תורה ודבר ה' מירושלים".
ואם היה אדם גדול בחכמה ונסמך בארץ ישראל ויצא לחוץ לארץ ולא הניח בארץ ישראל כמותו, הרי זה מחשב וקובע חודשים ומעבר שנים בחוצה לארץ. ואם נודע לו שנעשה בארץ ישראל אדם גדול כמותו ואין צריך לומר גדול ממנו הרי זה אסור לקבוע ולעבר בחוצה לארץ ואם עבר ועיבר לא עשה כלום.

(פ"א, ה"ה-ה"ח)

כל מה שאמרנו מקביעות ראש חודש... ועיבור השנה... אין עושין אותו אלא סנהדרין שבארץ ישראל או בית דין הסמוכים בארץ ישראל שנתנו להן הסנהדרין רשות, שכך נאמר למשה ולאהרן: "החדש הזה לכם ראש חדשים". ומפי השמועה למדו איש מאיש ממשה רבינו שכך הוא פירוש הדבר; עדות זו תהיה מסורה לכם וכל העומד אחריכם במקומכם. אבל בזמן שאין שם סנהדרין בארץ ישראל - אין קובעין חודשים ואין מעברין שנים אלא בחשבון זה שאנו מחשבין בו היום... שבזמן שיש סנהדרין קובעין על פי הראייה ובזמן שאין סנהדרין קובעין על פי החשבון הזה שאנו מחשבין בו היום ואין נזקקין לראייה...
ומאימתי התחילו כל ישראל לחשב בחשבון זה, מסוף חכמי הגמרא בעת שחרבה ארץ ישראל ולא נשאר שם בית דין קבוע. אבל בימי חכמי משנה וכן בימי חכמי הגמרא עד ימי אביי ורבא - על קביעת ארץ ישראל היו סומכין...
זה שאנו מחשבין בזמן הזה כל אחד ואחד בעירו, ואומרין שראש חודש יום פלוני ויום טוב ביום פלוני, לא בחשבון שלנו אנו קובעין ולא עליו אנו סומכין, שאין מעברין שנים וקובעין חודשים בחוצה לארץ ואין אנו סומכין אלא על חשבון בני ארץ ישראל וקביעתם. וזה שאנו מחשבין - לגלות הדבר בלבד הוא. כיון שאנו יודעין שעל חשבון זה הן סומכין, אנו מחשבין לידע יום שקבעו בו בני ארץ ישראל. איזה יום הוא, וקביעת בני ארץ ישראל אותו הוא שיהיה ראש חודש או יום טוב, לא מפני חשבון שאנו מחשבין.
(פ"ה, ה"ג-הי"ג)


בשני מקורותיו הרמב''ם פותח בתיאור המצווה בתקופה הקדומה ועובר ממנה לקביעת המועדים בזמן הזה. בדיונו הראשון, שמבוסס על מקורות תלמודיים, יש הבדל בין דבריו במישנה תורה ובין דבריו בספר המצוות. לפי מישנה תורה יכול חכם שהוסמך בארץ לעבר את השנה בחו''ל אם לא הניח כמותו בארץ, ואילו לפי ספר המצוות הוא יכול לעבר רק אם לא נותרו בארץ חכמים כלל, ואף לא זוטרים. ההבדלים נובעים מהמסורות המובאות בבבלי ברכות סג ובירושלמי סנהדרין פ''א ה''ב, מישנה תורה כבבלי וספר המצוות כירושלמי:

	בבלי, ברכות סג, ע"א-ע"ב
	ירושלמי, סנהדרין פ''א, ה''ב

	אמר רב ספרא, רבי אבהו הוה משתעי

[מספר]:

כשירד חנינא בן אחי רבי יהושע לגולה היה מעבר שנים וקובע חודשים בחוצה לארץ. שיגרו אחריו שני תלמידי חכמים רבי יוסי בן כיפר ובן בנו של זכריה בן קבוטל.

כיון שראה אותם, אמר להם: "למה באתם?"

אמרו ליה: "ללמוד תורה באנו".

הכריז עליהם: "אנשים הללו גדולי הדור הם, ואבותיהם שימשו בבית המקדש, כאותה ששנינו: 'זכריה בן קבוטל אומר: הרבה פעמים קריתי לפניו בספר דניאל'".
התחיל הוא מטמא והם מטהרים, הוא אוסר והם מתירים.

הכריז עליהם: "אנשים הללו של שוא הם, של תוהו הם".

אמרו לו: "כבר בנית - ואי אתה יכול לסתור, כבר גדרת - ואי אתה יכול לפרוץ".

אמר להם: "מפני מה אני מטמא ואתם מטהרים, אני אוסר ואתם מתירים?"

- אמרו לו: "מפני שאתה מעבר שנים וקובע חודשים בחוץ לארץ".

אמר להם: "והלא עקיבא בן יוסף היה מעבר שנים וקובע חודשים בחוץ לארץ?"

- אמרו לו: "הנח רבי עקיבא, שלא הניח כמותו בארץ ישראל".

אמר להם: "אף אני לא הנחתי כמותי בארץ ישראל".

- אמרו לו: "גדיים שהנחת נעשו תיישים בעלי קרניים, והם שיגרונו אצלך, וכן אמרו לנו:

'לכו ואמרו לו בשמנו: אם שומע - מוטב, ואם לאו - יהא בנידוי'.

ואמרו לאחינו שבגולה: 'אם שומעין - מוטב, ואם לאו - יעלו להר, אחיה יבנה מזבח, חנניה ינגן בכנור, ויכפרו כולם ויאמרו: אין להם חלק בא-להי ישראל'". מיד געו כל העם בבכייה ואמרו: "חס ושלום! יש לנו חלק בא-להי ישראל". וכל כך למה?

- משום שנאמר "כי מציון תצא תורה ודבר ה' מירושלים".
	בשאינן יכולין לעבר בארץ ישראל
שמעברין אותה בחוצה לארץ:
ירמיה עיבר בחוצה לארץ
יחזקאל עיבר בחוצה לארץ
ברוך בן נריה עיבר בחוצה לארץ

חנניה בן אחי רבי יהושע עיבר בחוצה לארץ.

שלח ליה רבי
 שלושה איגרין [איגרות] גבי [על ידי] ר' יצחק ור' נתן.

בחדא [באחת] כתב: לקדושת חנניה,

ובחדא כתיב: גדיים שהנחת נעשו תיישים,

ובחדא כתב: אם אין אתה מקבל עליך

צא לך למדבר האטד

ותהי שוחט ונחוניין
 זורק.

קרא קדמייתא ואוקרון [קרא איגרת ראשונה וכיבדם],
תנייתא ואוקרון [קרא איגרת שנייה וכיבדם]

תליתא בעי מבסרתהון (מבזתון)[קרא איגרת שלישית, רצה לבזותם]

אמרין ליה: לית את יכיל דכבר אוקרתנין [אין אתה יכול שכבר כיבדתנו].

קם ר' יצחק וקרא באורייתא
:

''אלה מועדי חנניה בן אחי רבי יהושע
''.

אמר [חנניה]: ''אלה מועדי ה' '',

אמר לון [רבי יצחק]: גבן [אצלנו].

קם רבי נתן ואשלים: ''כי מבבל תצא תורה ודבר ה' מנהר פקוד''.

אמרין ליה [הקהל]: ''כי מציון תצא תורה ודבר ה' מירושלים''.
אמר לון : גבן.

אזל [חנניה] קבל עליהון קמי [הלך חנניה קבל עליהם לפני] רבי יהודה בן בתירה לנציבין.

אמר ליה: אחריהם, אחריהם!

אמר ליה [חנניה]: לי נא ידע מה תמן?

מה מודע לי דאינון חכמים מחשבה דכוותי?

אמר ליה: ומכיון דאינון חכמין מחשבה דכוותיה ישמע לון.

[האם איני יודע מה שם!  מי מודיע לי שהם חכמים המחשבים כמוני? אמר לו רבי יהודה: ומכיוון שהם מחשבים כמוהו ישמע להם].

קם רכב סוסיא.

הן דמטא - מטא, והן דלא מטא - נהגין בקילקול.

[קם רכב על סוסו.למקום שהגיע - הגיע, למקום שלא הגיע - נוהגים בקלקול].

כתיב ''ואל יתר זקני הגולה'' (ירמיהו כט, א),

אמר הקב''ה: ביותר הם עלי זקני הגולה. חביבה עלי כת קטנה שבארץ ישראל, יותר מסנהדרין גדולה שבחוצה לארץ.



לפי הבבלי, ''הגדיים שנעשו תיישים'', הגיעו לרמת הידע של חנניה, לפי הירושלמי, חנניה משוכנע שהוא גדול מהם
, ובכל זאת הוא נכנע לסמכותם. הבבלי מצדיק את עיבורו של רבי עקיבא בכך שלא הניח חכם כמותו בארץ, אך הירושלמי מצדיק את עיבורם של ירמיהו, יחזקאל וברוך בן נריה בחו''ל בכך ''שאינן יכולין לעבר בארץ'' וכהסבר ספר המצוות: ''שלא נותרו חכמים בארץ''. הסוגיה שבירושלמי מסיימת בהכרזה: ''חביבה עלי כת קטנה בארץ ישראל מסנהדרין גדולה שבחוץ לארץ'', ורמב''ם, בספר המצוות, מפרשה כהיגד הלכתי
. לפיכך כשהוא מביא בספר זה את המעשה של רבי עקיבא שעיבר שנים בחו''ל, הוא מציין, ''ובזה קושי גדול וחזק'', כי משתמע שרבי עקיבא השאיר בארץ חכמים ובכל זאת עיבר.

קידוש החודש אז ועתה

המצווה ''לחשב ולידע ולקבוע באיזה יום תחילת כל חודש מחודשי השנה'' שונה בתקופה הראשונה לעומת התקופה השנייה. התקופה הראשונה נמשכת עד זמנו של הלל נשיאה, הוא הלל השני במאה הרביעית לסה''נ, ''זמנם של אביי ורבא''. מאז קבע הלל השני את שיטת הלוח, ''חשבון העיבור'', החלה התקופה השנייה הנמשכת עד היום הזה.  
המצווה ''לחשב ולידע ולקבוע באיזה יום תחילת כל חודש מחודשי השנה'' תקפה גם בתקופה שנייה. אלא שבתקופה הראשונה נעשתה מצווה זו על ידי בית הדין הגדול או על ידי ''בית דין בוע'' שהורשה לכך על ידו, ואילו בתקופה השנייה, עם ביטול בית דין של מוסמכים, עברה מצווה ו לבני ארץ ישראל או לבתי דינם. בתקופה הראשונה נעשתה מצווה זו גם על ידי ראייה וחקירת דים, בתקופה השנייה היא נעשית על פי חשבון בלבד, ''בזמנים אלו אין סומכין אלא על הקביעה זה החשבון האמצעי הפשוט בכל ישראל כמו שביארנו בהלכות אלה'' (פי''ח הי''ב). אמנם גם בני וץ לארץ מחשבים כדי לדעת מתי ראש חודש, אך רק בני ארץ ישראל קובעים אותו.
גדול הוא ההבדל בין החישוב שנעשה בתקופה הראשונה ובין החישוב שנעשה בתקופה שנייה. בתקופה הראשונה נעשה החישוב על ידי בית דין של מוסמכים שהיה בקי ב''סוד העיבור"
 ושילב חישובים אסטרונומיים (פ''ו ה''א) עם חקירת עדים (פ''ב ה''ד) ואף התחשב בגורמים חקלאיים וחברתיים (פ''ד, ה''ה - ה''ח). בתקופה השנייה החישוב מבוסס רק על ''החשבון הפשוט'' ואינו טעון הכרעה ושיפוט, וממילא אין צורך בבית דין של מוסמכים. בתקופה הראשונה אף אם בית הדין טעה, בשוגג או במזיד, מה שעשו - עשוי, ואילו בתקופה השנייה של ''החשבון הפשוט'' אין מקום לטעויות. בתקופה הראשונה יכול היה ''גדול בתורה ונסמך בארץ'' לקדש ולעבר בחו''ל, בתקופה השנייה שבה אין מוסמכים, אין דרך לקדש אלא בארץ ישראל. בתקופה הראשונה, גם אם היו נעדרים יושבי ארץ ישראל לתקופה מסויימת, הייתה אפשרות לקדש החודש בחו''ל על ידי חכמים שהוסמכו בארץ,
 בתקופה השנייה אין אפשרות כזאת. התרוקנות ארץ ישראל מיהודיה לחודש אחד עשויה למוטט את מערכת הזמנים המקודשים. אך מובטח לו לרבנו, כי זה לא יקרה. נצחיות היישוב היהודי בארץ, על בתי דיניו, היא ''אותות האומה'' אותות המשולבים באותות השמים. 

הרי לך שילוב מופלא של מצוות קידוש החודש והבטחה על רצף של ישיבה בארץ הבחירה. העם היושב בארצו מפעיל בה וממנה את מערכת הזמן ביקום כולו. מכוח קדושת המקום הם מפעילים את קדושת הזמן! לפי פרשנות הרמב''ם, המצווה ''החודש הזה לכם'', שהכריזה על הקשר בין תכלית בריאת המאורות וגאולת ישראל, כללה בשורה גדולה, שיישוב יהודי לא ייפסק מהארץ. הבטחה זו לא נחלשה אחרי ביטול הסמיכה אלא התעצמה, ומאז היא כוללת הבטחה לרצף מוחלט כימי השמים על הארץ. 

מי הם המקדשים בזמן הזה? לפי מישנה תורה, הלכות קידוש החודש, הם ''בני ארץ ישראל'', ולפי ספר המצוות הם חברי בית הדין
 שקיים בארץ ישראל.
 אמנם מובא בפתיחת מישנה תורה, במניין המצוות, מצוות עשה קנג: ''לקדש חודשים ולחשב שנים וחודשים בבית דין בלבד, שנאמר: החדש הזה לכם'', האם הדברים נאמרו אף לזמן הזה?

חישוב החודש בזמן הזה

גם בספר המצוות וגם במישנה תורה מתעלם רמב''ם מקיומם של לוחות-שנה לקביעת המועדים
. במישנה תורה הוא מציע בהתלהבות את שיטת החישוב שתיכן בהלכותיו: ''ידענו שכל מי שרוחו נכונה ולבבו תאב לדברי החכמות ולעמוד על הסודות יתאווה לדעת אותן הדרכים שמחשבין בהן'' (פי''א, ה''א).
 הוא חש שהחזיר עטרה ליושנה: ''כל אלו החשבונות היא חכמת התקופה והגימטריות שחיברו בה חכמי יוון ספרים הרבה והם הנמצאים עתה בידי החכמים, אבל הספרים שחיברו חכמי ישראל שהיו בימי הנביאים מבני יששכר לא הגיעו אלינו'' (פי''ז, הכ''ד). גם מה שמצוי בספרי היוונים אינו בהיר ואינו שלם: ''ודרכי החשבון יש בהן מחלוקות גדולות בין חכמי הגויים הקדמונים ועוד שיש לנו בעיקרים אלו קבלות מפי החכמים וראיות שלא נכתבו בספרים הידועים לכל ומפני כל אלו הדברים כשר בעיני לבאר דרכי חשבון זה כדי שיהיה נכון למי שמלאו לבו לקרבה אל המלאכה לעשות אותה'' (פי''א, ה"ב-ה"ג).
רמב''ם חש שמילא את החסר, ובסיומן של הלכות קידוש החודש הוא מסכם: ''הרי ביארנו חשבונות כל הדרכים שצריכין להן בידיעת הראייה ובחקירת העדים כדי שיהיה הכל ידוע למבינים, ולא יחסרו דרך מדרכי התורה ולא ישוטטו לבקש אחריה בספרים אחרים. דרשו מעל ספר וקראו אחת מהנה לא נעדרה!'' (פי''ט, הלט''ז). רמב''ם נתן דעתו גם לפן הפדגוגי: ''כשיראה בדרך מן הדרכים חסרון מעט בכוונה עשינו זה, לפי שיש כנגדו יתרון בדרך אחרת, עד שיצא הדבר לאמיתו בדרכים קרובים ללא חשבון ארוך, כדי שלא ייבהל האדם שאינו רגיל בדברים אלו ברוב החשבונות שאין מועילין בראיית הירח'' (פי''א, ה''ה-ה''ו). הוא ממשיך ומרגיע את המהססים: ''אבל זה החשבון בזמן הזה שאנו מחשבים בו היום אפילו תינוקות של בית רבן מגיעין עד סופו בשלושה וארבעה ימים'' (שם, ה''ד).
רמב''ם לא הבהיר מה יקרה אם בית הדין שבארץ יסתמך על הלוחות הקיימים ולא יחשב את המולד. מסתבר שהיה סמוך ובטוח, אחרי דברי השכנוע שלו, שדבר זה לא יקרה ותמיד יהיו בארץ נלבבים שיעסקו בתחום חשוב זה.

סיכום

א.  קיימת סתירה בין דברי רמב''ם במישנה תורה לדבריו בספר המצוות. לפי מישנה תורה, חכם שהוסמך ולא הניח כמותו בארץ יכול לעבר שנים ולקדש חודשים בחו''ל, ואילו לפי ספר המצוות החכם יכול לעשות זאת רק אם לא נותרו חכמים בארץ, ובעיבור השנה של רבי עקיבא, אף שהיה הגדול בדורו, יש קושי גדול. המקור לפסק הרמב''ם במישנה תורה נמצא בבבלי ברכות בתקדים של רבי עקיבא שלא הניח כמותו בארץ ולכן עיבר שנים בחו''ל. ואילו המקור לדברי רמב''ם בספר המצוות נמצא בירושלמי סנהדרין לפי פרשנותו של ר' דוד פרנקל בשירי קרבן
. אמנם אותו קטע בירושלמי יכול להתפרש בדוחק גם לפי הפרשנות של הבבלי ומישנה תורה.
הבעייתיות בירושלמי נובעת מסתירה בין המסגרת והסיפור. לפי הסיפור, חנניה  בר שהם אינם יכולים לחשב כמוהו ורבי יהודה בן בתירה אמר לו שהם יכולים ורק אז חנניה חזר בו, ואילו לפי המסגרת, שלושה נביאים עיברו שנים בחו''ל כי לא היה מי שיעשה זאת בארץ ו''חביבה עלי כת קטנה בארץ ישראל מסנהדרין גדולה שבחוץ לארץ''. לפי הסיפור אילו רבי יהודה היה משתכנע שחנניה גדול בחישוב מחכמי הארץ הוא יכול היה להמשיך לעבר. אך לפי המסגרת גם אם חנניה היה גדול מהם הוא לא היה יכול לעבר. לפי פרשנות ספר המצוות, יש לפסוק לפי המובא במסגרת לאמור: אף אם אתה חנניה ממשיך להאמין ביתרונך, יפה עשית שקיבלת עליך את הדין כי ''חביבה עלי כת קטנה בארץ ישראל מסנהדרין גדולה שבחוץ לארץ''.
ב.  המצווה ''לחשב ולידע ולקבוע באיזה יום תחילת כל חודש מחודשי השנה'' תקפה גם בזמן הזה. אלא שעד ימי אביי ורבא נעשתה מצווה זו על ידי בית דין של מוסמכים וכללה ראייה וחקירת עדים, ואילו מאז עד ימינו המצווה נעשית על ידי ''החשבון הפשוט'' בלבד. גם בני חוץ לארץ מחשבים כדי לדעת מתי ראש חודש אך רק בני ארץ ישראל קובעים אותו באמצעות חישובם.
 תודתי לרב ישראל דזימיטרובסקי, הרב זלמן קורן, הרב פרופסור ש''ז הבלין ופרופ' משה עסיס שדנתי לפניהם בנושא זה, ולמר ציון עמיר שהעיר והאיר על כתב היד.

פרופ' עלי מרצבך

נסיונות לשינוי הלוח השבועי

מבוא

אחת התופעות המוזרות ביותר בלוח השנה האזרחי היא החלוקה לשבועות בני שבעה ימים. לכל שאר היחידות בלוח יש משמעות הנובעת מתופעה אסטרונומית מסוימת. יחידת היממה היא זמן סיבוב אחד של כדור הארץ על עצמו. יחידת החודש היא (בקירוב) זמן סיבוב הירח סביב כדור הארץ, ויחידת השנה היא זמן סיבוב כדור הארץ סביב לשמש. אולם ליחידת השבוע אין שום מקור אסטרונומי, ובכל זאת יחידה זו אומצה בלוח האזרחי. ככל הנראה, המקור למושג השבוע (בן שבעה ימים) הוא היהדות: "וביום השביעי שבת וינפש". חשיבות שמירת השבת של היהודים השפיעה על העמים האחרים שבמזרח התיכון, על היוונים ובסופו של דבר על הרומאים שאימצו סופית והפיצו בכל אירופה את השבוע בן שבעה ימים. כמו כן אנו מוצאים בספר יצירה (פרק ד, מ"ז) ובתלמוד (ברכות נט ע"ב, עיין רש"י שם) רמזים ברורים על שמות הימים בהתאם לכל כוכבי הלכת (יום ראשון: שמש, יום שני: ירח, יום שלישי: מאדים, יום רביעי: כוכב, יום חמישי: צדק, יום שישי: נוגה, יום שבת: שבתאי).
לשבת אין אח ורע בכל המזרח הקדום והיא תרומה ישראלית מקורית, יחידה במינה ומכרעת בהשפעתה לתרבות העולם. השבת כקו-אופי ייחודי של היהודים כבר משכה את עינם של סופרים נכרים בתקופות קדומות מלפני חורבן בית שני.
הנוצרים הראשונים, שהיו יהודים לכל דבר, שמרו את השבת. אך עם הינתקות הנצרות ממקורה היהודי, בוטלה גם שמירת השבת ויום ראשון הפך ליום תפילה, מנוחה וקדושה של הכנסייה הנוצרית. 

עוד נזכיר, שהיחס בין יחידות זמן של השבוע לבין השנה גורם לסיבוכים, כי חלוקת המספר 365 ב-7 משאירה עודף של יום.
במצרים העתיקה נהגו לחלק את החודש לשלושה "שבועות" בני עשרה ימים כל אחד או לחמש "ידות" בנות שישה ימים כל אחת. בסקנדינביה העתיקה היו חמישה ימים בשבוע. לאשורים היו שישה ימים בשבוע, וברומא העתיקה היו שבועות של תשעה ימים ושבוע כזה היה התקופה מיום שוק ליום שוק הבא. יש שבטים פרימיטיביים (בפולינזיה ובמיקרונזיה) שעדיין אין להם חלוקת החודש ליחידות מישנה. שבטים אחרים (באפריקה) מחלקים את החודש לתקופות של 6-4 ימים, שהם הרווח בין שני ימי-יריד. במגילת אסתר מסופר שהיו שבע נערות לאסתר המלכה, וחז"ל מוסיפים שאסתר נתנה להן שמות וכדי להזכר מתי שבת, כל יום נערה אחרת היתה משמשת אותה. מכאן ברור שבמלכות פרס ומדי השבוע בן השבעה ימים לא היה קיים. 

במשך הדורות הועלו נסיונות רבים לשנות את החלוקה לשבועות או לשנות את אורך השבוע. במאמר זה אביא בקצרה את הנסיונות המפורסמים ביותר שהתרחשו במשך הדורות והתייחסות המנהיגים היהודים לנסיונות אלו, העלולים לגרום לחילול שבת לעם ישראל.

במאמר זה לא אתייחס להצעות לתיקון הלוח לגבי חודשים (למשל, הצעה שמשכה אליה תשומת הלב במאה התשע-עשרה היתה לחלק את השנה ל-13 חודשים בני 4 שבועות שלמים).
הלוח הרפובליקני הצרפתי

בניסיון לטשטש את הדת הנוצרית (והיהודית) ולהתנגד לכמורה, החליטו מנהיגי המהפיכה הצרפתית על לוח חדש לגמרי הנקרא "הלוח הרפובליקני הצרפתי". לוח זה הונהג בצרפת משנת 1793 ועד שנת 1805 (הוא בוטל על-ידי נפוליאון). מי שהכין אותו היה האסטרונום הצרפתי G. Romme בהתייעצות עם המתימטיקאים J.L. Lagrange ועם G. Monge והנה עקרונותיו: השנה מורכבת מ-12 חודשים של 30 יום כל אחד. כל חודש מורכב משלוש "דקדות" (במקום המושג שבוע). בסוף כל שנה מוסיפים 5 או 6 ימים כדי שאורך השנה הממוצע יתאים לשנה השמשית (1/4 365 ימים). מספר הימים שמוסיפים בכל שנה הוא בהתאם לתצפיות האסטרונומים. גם שמות החודשים שונו לשמות המתאימים לעונות השנה ולמזג האוויר. כמו כן, שמות הימים בכל "דקדה" נקראו בהתאם למספור שלהם: פרימידי, דיאדי, טרידי, קוארטדי, קינטידי, סקסטידי, ספטידי, אוקטידי, נונידי ודקדי.
היום האחרון של הדקדה, הדקדי, נקבע להיות יום מנוחה. כמובן, לוח זה הקשה רבות על היהודים שרצו לשמור שבת. הרי יום השבת חל בכל דקדה ביום אחר והדבר יחייב את היהודי השומר שבת לחלל את השבת. הקושי היה בראש ובראשונה לפועלים, לאומנים ולכל העובדים עם גויים: יום מנוחה משתנה אינו מאפשר חיים כלכליים תקינים. הדבר גרם קושי גם ליהודים החיים מחוץ לקהילה גדולה, כי היו שהתבלבלו וכבר לא ידעו בבירור מתי שבת.

הכנסייה נלחמה נגד לוח זה, אבל לא היה די כוח למנהיגים היהודים להשתתף בפעילות ההתנגדות. הרב אברהם לונשיץ (נולד באלזס בשנת 1757, נפטר בשוויץ ב-1817) בספרו "כלילת יופי" מתייחס ללוח זה בהקשרים שונים: האם גט שתאריכו כתוב בהתאם ללוח הרפובליקני הצרפתי כשר או פסול (עיין גם תשובת החתם סופר, אבן העזר, ב, סימן מט. משנת 1804). הוא מצטער מאוד שהונהג לוח כזה המקשה על החיים היהודיים (הוא אף נעצר על-ידי השלטונות בשנת 1794) ודן באריכות בבעיית חיוב העבודה ליהודים ביום שבת. אולם הרב לונשיץ אינו מציע שום דרך פוליטית או ציבורית לביטול הלוח, דבר המעיד על חולשת כוח היהודים באותה תקופה. 

ברית-המועצות

במשך תקופת ברית-המועצות הקומוניס- טית, הועלו מספר פעמים רעיונות לשנות את הלוח השבועי, אבל משום מה אף אחד מנסיונות אלו לא קרם עור וגידים. נזכור, קודם כל, שברית-המועצות קיבלה בתחילת דרכה רפורמה בלוח: המעבר מהלוח היוליאני ללוח הגריגוריאני (שכבר היה מקובל בכל ארצות המערב). 

בשנת 1927 הוחלט על שבוע של 5 ימים, וחודש של 6 שבועות. בשנת 1930 בוטלה החלטה זו ובמקומה הוצע שבוע של 6 ימים ו-5 שבועות בחודש. אולם גם ניסיון זה

נכשל, ובשנת 1940 חזרה רוסיה לגמרי ללוח הגריגוריאני המקובל עם שבוע של שבעה ימים. העובדה שבסופו של דבר נשאר השבוע בן 7 ימים היא תמוהה בפני עצמה, בהתחשב בכל המאמצים הרבים שאומני המהפיכה הסובייטית השקיעו כדי להחדיר את האידיאל הקומוניסטי ולהשכיח את הדת מהעם הסובייטי.
הצעת חבר הלאומים ב-1923

בשנת 1923 הקימה ועדת התחבורה ליד חבר הלאומים ועדת בדיקה בנוגע להצעות שונות לתיקון הלוח. ההצעות לתקן את הלוח באו מחוגים כספיים בארצות-הברית, בפרט ממר ג'ורג' איסטמן מחברת הצילום "קודק" המפורסמת. יושב ראש הוועדה היה פרופ' אייזינגה מאוניברסיטת ליידן
.
ההצעה, שאליה נטו רוב חברי הוועדה, היתה להכניס "יום חלק" בכל שנה. השנה האזרחית מונה, כידוע, 365 ימים. מספר זה אינו מתחלק בשבעה (ימי השבוע), ולפיכך חלים ימי החודש בשנים שונות בימות שבוע שונים. אילו היו בשנה האזרחית רק 364 ימים, היה מספר זה מתחלק בשבעה, וימי החודש היו מחוברים לימות שבוע קבועים, דבר שהיה מקל במידה רבה על מנהלי חשבונות, פנקסנים וסטטיסטיקנים. חוגים כספיים בארצות-הברית הציעו לבטל את היום ה-365 בשנה. לבטלו לגמרי אי-אפשר, כי אז נאלצים לעבר את השנה אחרי תקופת- זמן מסוימת, דבר שהיה מסבך עוד יותר את חישובי הפנקסנים וחשבונותיהם. אולם, הציעו להפריד את היום האחרון בשנה מיום השבוע שבו הוא חל. למשל, אם 31 בדצמבר היה חל ביום חמישי, היו רואים אותו כ"יום חלק" שאיננו מחובר לשום יום בשבוע. לא היו מתחשבים בעובדה שלפי הספירה הנהוגה שייך היום החמישי לשנה שעברה, אלא היו שומרים אותו בשביל היום שלמחרתו. כלומר, אחד בינואר של השנה הבאה חל ביום חמישי. כתוצאה מזה היו כל ימות החודש חלים בימי שבוע קבועים, למרות שיש בכל שנה 365 ימים. כדי להקל עוד יותר על מנהלי החשבונות, הפנקסנים והסטטיסטיקנים, היו שהציעו לבטל את החודשים הרגילים, ובמקום שנים-עשר חודש בני שלושים ושלושים-ואחד יום, להנהיג שלושה עשר חודש בני עשרים ושמונה יום כל אחד, ונוסף עליהם "יום חלק" בשנה. 

הצעה זו פגעה ביהדות, כי לפיה היה יום השבת נודד, מדי שנה בשנה, מיום שבוע אחד לאחר. נדידת השבת היתה מקשה על יהדות העולם את שמירת יום השבת כיום מנוחה, החל בשנה אחת ביום פלוני בשבוע, ובשנה שנייה ביום אלמוני בשבוע. יקשה ליהודים בעלי עסקים להרגיל את הגויים לאנומליה זו, ויקשה לפועלים, פקידים ותלמידים יהודים לדרוש בכל שנה שחרור מעבודתם או מלימודיהם ביום אחר בשבוע. 

כאשר הוועדה מטעם חבר הלאומים החלה בעבודתה, היה ברור ליהדות העולם, שעליה להיאבק על השבת ולהתנגד בכל כוחה לתיקון המוצע.
בשנת 1925, כאשר שמעה הוועדה את חוות דעתם של מומחים ונציגי הדתות השונות, הופיעה לפניה גם משלחת יהודית. היא היתה מורכבת מהרב יוסף צבי הרץ, רבה הראשי של אנגליה, הרב ישראל לוי, רבה הראשי של צרפת, הרב ישעיה פירסט מוינה, הרב ד"ר טוביה לוונשטיין מציריך ולוסין וולף, ההיסטוריון והסופר האנגלי-יהודי הנודע.
בנאומו לפני הוועדה הציג הרב פירסט את עצמו כשליחה של "מועצת חכמי התורה" ושל "אגודת ישראל", המייצגת מיליוני יהודים חרדים בכל העולם. לדבריו אם מנוי וגמור עם חברי הוועדה לתקן את הלוח - הלא ישימו לב לתיקון שהוצע על-ידי "אגודת ישראל" וגם על ידי אנשי מדע חשובים, והוא: להנהיג שנה של 364 ימים, כלומר שנה של 52 שבועות, ולהוסיף כל חמש או שש שנים שבוע אחד.
כדי לארגן את יהדות העולם לקראת המשך המאבק, החליטו, ביוני 1929, הנציגים היהודים, שהופיעו לפני ועדת הבדיקה, להקים ועד מתמיד. ועד זה, שמזכירו היה הרב ד"ר לוונשטיין, ארגן פעולות חשובות, ובין היתר ערך עצומה ענקית, שעליה חתמו מאות אלפי יהודים בכל העולם. [בין המחתימים היו רבי חיים עוזר גראדזינסקי בוילנא, פולין, והרב יוסף משאש בתלמאסן, אלג'יריה].
באוקטובר הופיעה משלחת יהודית, בין יתר המשלחות הדתיות, לפני הוועידה הבין- לאומית. אחרי שנשמעו דברי המשלחות נפתח הוויכוח הכללי. רושם עז עשה נאומו של נציג בריטניה. סיר ג'ון באלדווין. הוא הטיל ספק אם התיקון מהווה באמת שיפור בלוח. תומכי התיקון, אמר, מצביעים על ההקלות שיביא לפנקסנים ולסטטיסטיקנים. ממשלת בריטניה תחליט, בשעה שתדון בשאלה, תביעתו של מי עדיפה - של המצפון הדתי או של אנשי הסטטיסטיקה.
נאומו של הנציג האנגלי, שקבע את עמדתו בהתאם לדעת הקהל הבריטית, שגוייסה נגד התיקון על-ידי הרב הרץ, חולל מיפנה בדיוני הוועידה, ולבסוף נתקבלה ההחלטה לדחות את הצעת תיקון הלוח.
הצעת 1953 לאונסקו ולאו"ם
בשנת 1953 הגישה ממשלת הודו, בתמיכת ה"איגוד העולמי לרפורמה בלוח", הצעה קרובה להצעת 1923 אבל עם חלוקה ל-12 חודשים, דבר מתאים יותר להרגלי האנושות. על-פי ההצעה, השנה מורכבת מארבעה רבעים שווים. כל רבע מורכב מ-13 שבועות (91 ימים) או שלושה חודשים בצורה החוזרת על עצמה של 31, 30, 30 יום. השבוע נשאר של 7 ימים, ולכן ימי החופשה הם תמיד באותם הימים ואותם התאריכים. שיטה זו יוצרת שנה בת 364 יום. היום ה- 365 נקרא "יום העולמי" (Worldsday) ונמצא בסוף השנה. זהו יום חופש לכל העולם, נקרא "דצמבר W" והוא נמצא בין שבת 30 בדצמבר ליום ראשון 1 בינואר. היות ששנת החמה היא קצת יותר מ-365 יום (כמעט ברבע יום), אז כל ארבע שנים (או ליתר דיוק, באותן השנים שלפי הלוח הגריגוריאני מוסיפים את היום ה-29 בפברואר) מוסיפים עוד יום חופש עולמי שייקרא "יוני W" ויימצא בין שבת 30 ביוני ליום ראשון 1 ביולי. בלוח זה יש סדר, קצב נכון, שוויון ויציבות. זהו לוח תמידי שמותאם היטב לצורכי האנושות: הרבה ארגונים שיבחו וגמרו את ההלל על ההצעה את, שהיתה אמורה גם לאחד את כל ומות העולם, לפשט את הפעילות העסקית לתת תאריכים קבועים לחגים, לאירועים לימי בחירות.

בשנת 1956, הוזמן הרב יצחק לוין בפני הוועדה הכלכלית של האו"ם ואמר:
... העם היהודי בכל העולם הוא מאוחד בהתנגדות לשינוי הלוח. יש לי ייפוי-כח להצהיר בשם "המועצה של ארגונים יהודיים" (שכוללת את ה"אמריקן ג'ואיש קומיטי", ה"אנגלו-ג'ואיש אסוסיישון" וה"אליאנס איזראעליט אוניוורסל"), ובשם "הוועד לקואורדינציה של הארגונים היהודים", (הכולל את ה"בארד אוף דפיוטיס" באנגליה, "בני ברית" וה"בארד אוף דפיוטיס של יהודי אפריקה הדרומית"), שגם הם מתנגדים בהחלט לשינוי הלוח
...

נאום זה היה כנראה מוצלח וההצעה של הודו נדחתה.
אולם בכינוס הווטיקן השני, בשנת 1964, באחד הסעיפים בעניין הליטורגיה הקתולית, כתוב בזה הלשון: "בין השיטות השונות שהוצעו כדי לייצב לוח תמידי ולהכניס אותו לחיים האזרחיים, אין לכנסייה שום התנגדות עקרונית, כל עוד השיטה שומרת את המיבנה של שבוע בן שבעה ימים עם יום ראשון וללא הכנסת ימים מחוץ לשבוע, כך שרצף השבועות נשאר כמו שהוא, אלא אם כן מדובר בסיבות רציניות ביותר". קטע זה גרם שוב לחשש מוצדק מצד הקהילייה היהודית.
נראה שהתגובה היהודית הראשונה הייתה של הרב אלי טואף מרומא, שהתקשר למזכיר הווטיקן החשמן מונטיני (לימים האפיפיור פאולוס השישי) והסביר לו את החששות של הקהילייה היהודית בהקשר לשמירת השבת בלוח תמידי זה. פנייה זו נחלה הצלחה, והכנסייה הקתולית הודיעה רשמית שהיא מתנגדת לרפורמה זו, והאונסקו החליט לדחות בשלב זה את הרעיון.

סוף דבר
יש להדגיש שתי נקודות. הראשונה היא, הפלא והנס הגדול שלמרות כל התהפוכות בתולדות האנושות, הרדיפות והמהפיכות, השבוע של שבעה ימים התקבל בכל העולם כולו מזמן גלות עם ישראל מארצו ועד היום הזה. וכדברי ש' ולטר (כנס הלוח העברי, כרם ביבנה תשנ"ו): "ראה הקב"ה שבניו עתידים לגלות בארבע רוחות השמים לפיכך מנפלאות תמים דעים שהקדים רפואה למכה ולפני שגלו הפיץ הקב"ה את השבוע בן שבעה ימים ברחבי האימפריה הרומית".
הנקודה השנייה מתייחסת לעתיד: על הקהילייה היהודית להיות עירנית ומודעת לכל ניסיון חדש לשינוי הלוח. כפועל יוצא, יש להכין הצעות מעשיות חלופיות לשינוי הלוח והשומרות על רצף השבת. מבין כל ההצעות שהוצעו, הטובה ביותר, לעניות דעתי, היא הצעת 1953 עם השינויים האלה: במקום להוסיף כל שנה יום אחד מיוחד, יש להוסיף שבוע שלם כל 6 או 5 שנים. לא קשה להציע כללים ברורים שיקבעו באלו שנים יש להוסיף שבוע שלם. אותו שבוע יהיה מעין שבוע שבתון עולמי ויוקדש לצרכים הרוחניים של האדם.

בדד 12, אוניברסיטת בר אילן, חורף תשס"א

הרב חיים עוזר גראדזענסקי

רק ששים אלף חתימות נשלחו על ידינו

במסגרת המאבק כנגד תיקון הלוח, הרבנים הגדולים בכל מדינה ומדינה פנו אל קהילותיהם. להלן מכתבו של הרב חיים עוזר גראדזענסקי שנכתב בז' באדר תרצ"א      (1931):

הנה שאלת שינוי לוח השנה האזרחי העומדת להיפתר ע"י המועצה אצל חבר העמים בגנענף [=ג'נבה]. והעצה היעוצה לצרף יום חלק, יום בלי שם, היינו יום אחד בשנה שאינו במניין השבוע, יביא לידי שכחת יום השביעי, והתוצאות מזה יהי' סכנה להשכיח חלילה אצל חלק מהמון העם יום שבת קודש, וכאשר נתבאר בטוב טעם ודעת במכתב חוזר שנשלח לרבנים מאת הוועד יהודי ע"י המזכירות בציריך, ולפי הידיעות ל הרבנים והעסקנים המתעניינים בזה עומדים על המשמר מעת הוועידה שהיתה גנענף לפני חמש שנים, אם כי המועצה אצל בר העמים לעת עתה לא באה לידי הסכמה וחלטת, אבל יש לחוש מאד כי בקרוב תוכל צאת מהמועצה החלטה אשר תוגש לפני עד הלאומים לאישור, ואז נהיה מן הצועקים אינם נענים, ועל כן עלינו לקדם פני הרעה עוד מועד.
עוד אשתקד העירותי את אחינו בקול ורא ובהפצת מכתבים לאלפים בסדר חיצות קיבוץ חתימות של מחאות על גיליון יוחד, אבל מעטים הם המבינים את העניין הסכנה הנשקפה מזה, ורק בערך ששים אלף תימות נשלחו על ידינו, ולא יצאנו עוד ידי ובתנו כלל, עתה אשר הזמן קצר מאד, כי רובים הימים אשר אגודת העמים תתעסק פתרון שאלה זו, ואחרית הדבר מי ישורנה. פי יודעי דבר, קרוב הדבר מאוד אשר יוחלט ל ידם לצרף יום חלק הפוגע בעיקר שבת, על כן על אחינו בני ישראל במדינתנו ובכל פוצות הגולה להתעורר מיד בעניין הנוגע קדושת שבת ושארי הסתדרויות, יודיעו עתם גלוי נגד שינוי הלוח בצירוף יום החלק הראות הקלקולים הרוחניים והחומריים שר יביאו השינויים. ועל כל יחיד מישראל יש ואשה החובה להתריע ולמחות על זה.
והנני בא לעורר את כבוד הרבנים הגאונים העסקנים יחידי סגולה בכל אתר ואתר קבץ חתימות על גיליון מיוחד כפי הטופס עברית ופולנית, כי טוב שיהי' כתוב בשפת המדינה, והחתימות יאושרו ע"י הרבנים או ע"י ועדי הקהילות ולשלוח להמזכירות ע"פ הכתובת הרשומה מטה או על שמי. 

ונקוה כי חבר אגודת העמים יתחשבו עם מיליוני אחינו בני ישראל ושומר ישראל ישמור את עמו ותורתו.
(מובא בבדד 12, שם)

הרב יוסף משאש

המתקנים שברו הלוחות

כאמור, הצעת ועדת חבר הלאומים לתיקון הלוח הפעילה את יהדות העולם. גם הקהילה היהודית בצרפת פעלה לביטול רעיון שינוי הלוח. ה"קונסיסטואר" [=ארגון ועד הקהילות] ארגן עצומות בכל עיר ועיר, שחתמו עליהן אלפי יהודים ונשלחו לחבר העמים. הנה קטע שכתב הרב יוסף משאש, רבה של העיר תלמסאן באלג'יריה, שהיתה אז חלק בלתי נפרד של צרפת, בהקדמה לספר "דברי שלום", אוסף חידושי תורה של דודו של הרב שלום משאש
.
בהיותי משרת בקודש לפני עם הקודש ק"ק תלמסאן והוא בחודש שבט שנת התרצ"ב לבריאת העולם, בא מכתב עם אגודת ניירות כתובות צרפתית מאת הקונסיסטוואר צאנטראל של פריז בירת צרפת לקונסיסטוואר של תלמסאן. ובאותו מכתב כתוב לאמר שיודיעו את כל קהל העיר גדול וצעיר שכל אחד יבוא לאולם הקהל לחתום את שמו על אחד הניירות ששם מבואר בכל נייר שהוא מוחה מחאה חריפה וגלויה נגד האומות הרוצים לתקן איזה תיקונים בלוח השנה של הנוצרים שיגרמו בזה לעקור את יום השבת. ואחר גמר כל החתימות יחזירו כל הניירות חתומות לפריז. 

וזה הדבר היה ביום שלישי בשבת. וביום רביעי בבוקר הלכתי לשוק הירק ונפגשתי בראש הקהל הרב יהודה הלוי בן רב שלום ז"ל.
ויפצר בי להכין דרוש מיוחד על זה ביום השבת להודיע העניין לכל הקהל, ואז ביום אלף בשבת יחתמו כולם. וכן היה. שלחנו הודעה לכל בתי כנסיות שבעיר בשחרית של שבת לבוא כל הקהל בשעה ב' בבית הכנסת הגדול וכן היה. ואמנם עתה בהזמין ה' הדבר הזה לידי הכינותי בחסד עליון את המשא הזה על לוח השנה של הערבים, הנוצרים והיהודים ובישרתיו בקהל רב בלשון ערבית:
הנה הרבה מיליונים יהודים מפוזרים בין האומות ומדברים רק בלשונם, וכל מסחרם וכל עניינם סובב הולך רק ע"פ מספר הנוצרים בימים ובחודשים ובשנים, ורובם יודעים את יום השבת רק ע"פ מסורת בימים של הנוצרים שהיום שלפני שבת הנוצרים הוא שבת של ישראל. ואמנם הגוי האמריקאני הגדול באוכלוסיו ונכסיו, אדירי סוחריו ובאנקיו ובראשם המיליונר "איסטמאן" בראותם טורח החשבון בכל פנות המסחר והבאנק, ע"פ שינוי חודשיהם בין בעל 30 יום לבעל 31 לפיווריי [=פברואר] העני בעל 28 [=יום] ובשנה הד' בהיותו בן 29, להשוות חשבונותיהם מחודש לחודש, ברבית הבאנקים ובשכר אלפי פועלים של הפאבריקים [=בתי החרושת]. לכן נאספו עם כמה חכמי לב מגדולי הממלכות והסכימו לתקן הלוח השנתי שלהם.
...ובכן! קהל קדוש, למחר בבוקר השכם, לכו ונלכה לאולם הקהל לחתום על הניירות המחאות הבאות מהקונסיסטוואר צאנטראל של פאריז הבירה, מבן עשרים שנה ומעלה. וכל המרבה להוסיף דברים טובים במחאתו הרי זה משובח. ולשלוח הכל תיכף כדי להודיע שכל העולם היהודי בקול ברמה ממאן בהשינוי הזה. ואז כל הקהל במחיאת כפיים ובקול שמחה ענו ואמרו: ישר. ונפטרו לבתיהם לשלום. וממחרת חתמו כולם. ונשלחו כל הניירות לפאריז. והודות לאל כי זכות השבת עמדה. והמתקנים נסוגו אחור ושברו הלוחות. ונברכו בישר כוחם ששברו. אבקשה מאלהי עולם, להשיב בנים לגבולם, ויבנה להם חיש מהר המקדש והאולם, בספיר ויהלום, ואויביהם יהלום, וישב עמי בנוה שלום.
יהושע מנוח

אנו תועים בדרכי זמננו (לבעיית הלוח העברי)

שיבת ציון והעלייה לארץ התחילו כדבר המובן מאליו בסימן התאריך שלנו. "הלבנון" וכל עיתוני אליעזר בן יהודה "הצבי" "האור" "השקפה" - לפי הלוח שלנו. בן-יהודה זה החפשי בדעותיו, אשר לא כתב ט"ו, אלא י"ה, לא ט"ז אלא י"ו, לא מנה אמנם את מניין השנים לפי בריאת העולם אלא לפי חורבן בית שני, אבל השתמש בחודשים שלנו. "הפועל הצעיר" בשנתו הראשונה - אך בשלנו. "האחדות", ככלי-מבטא של פועלי ציון, השתמש אך בשלנו כל ימי הופעתו. א"ד גורדון וברל כצנלסון, יוסף אהרונוביץ ואליעזר יפה השתמשו בלוח שלנו. אתה מוצא במכתביהם "צום גדליהו", "ל"ג בעומר", ועוד ציונים יהודיים כאלה המהלכים עליך רוח חמימה, משהו ביתי, נפשי, יהודי, וקושרים אותך אל עבר העם בעבותות אהבה.
איני זוכר, אם שאלת הלוח תפסה פעם מקום בבירור פומבי, בעיתונות, השאלה לא העסיקה כי היתה מובנת מאליה. מות הרצל, למשל, שומר העם בשלו - בכ' תמוז, ואת מות המשורר הגדול - בכ"א בו. השתמשנו: מאורעות תרפ"ט, תרצ"ו-תרצ"ט, וכדומה, התקציבים בקונגרסים התפרסמו לפי מניין שנים שלנו. (לעומת זה מזכירים את יום הצהרת בלפור לפי 2 בנובמבר, ואת החלטת או"מ על הקמת המדינה בכ"ט בו). 

ראוי לעשות פעם מחקר, מאימתי קיבל הלוח שלנו כבן-לויה את הלוח הנוצרי ומאימתי התחיל הנוצרי לדחוק את זה שלנו, עד שירש כמעט את מקומו. השימוש בלוח הזר גבר עם עליית יהודי גרמניה, ששרשיהם בתרבות ישראל היו רפים ביותר, ומעט מעט קנה לו מהלכים בציבור. על כל פנים, עד להקמת המדינה לא היה לתאריך הנוצרי כל מעמד רשמי בחיינו הלאומיים.

...פרץ שיש בו משום פשע לאומי, עשה משרד הפנים, בשירותו של מר יצחק גרינבוים, והוא הוצאת כרטיס הזיהוי שלנו, פספורט בלע"ז, לא לפי התאריך שלנו. 

מאזניים, כרך א, חוב' ד אייר-סיון, תשט"ו

מנגינת הזמן

כל שלוש מאות ושישים וחמישה הימים דומים לפסיפס אחד הדור במראהו, בולט בצבעיו ומותאם באחידותו, ובריח אחד מבריח את כולם - מעגל אחד, יחידה אחת מושלמת ומוגמרת, או, כתיאורו של ח"נ ביאליק: כל שלוש מאות ושישים וחמישה ימות השנה דומים לפסנתר אחד גדול שכל אחד ממנענעיו צליל מיוחד לו. עצום עיניך וזכור את החגים השונים, הקשורים בימים, בזמן, ולעיניך תזדקרנה דמויות, מצוינות במראיהן, אחת שונה מרעותה וכל אחת קלסתר פנים לה משלה. משהו החי בזיכרון כממש, כמציאות, דבר אשר נתפש בידיים ויש בו סימני-היכר כאלה שאין להמירם באחרים. זה אומר שהפסל הישראלי חצב ממחצבי הזמן והנציח בו תבליטים, מסכות ופסלים, בכוח המנהג אשר הדביק בו; בכוח הנוסח אשר כתב בכתובת-קעקע על לוחותיו וקבעם לדורות. הוא גיבש את הזמן, הפכוֹ לחומר הנכנע לו ומקבל את מרותו; הוא נשמע לו ליוצר, לדמיונו העז, לשלטונו הגדול ולכוח הצפון בו להטביע חותמות וסימנים אשר אפשר להעבירם למוֹרשה, מאב לבן ומדוֹר לדוֹר. 

זהו, בשרטוטים כוללים, תוכן יצירת היהוּדים בזמן, בניגוּד ליצירת עמים אחרים בחומר. 

"שבת ומועדי ישראל", הקבוצה ודמותה, עם עובד תשי"ז

מכתב לחבריי בדגניה א

ערב שבת ח' במנ"א תשכ"ח

לחבריי היקרים במזכירות שלנו - שלוםוברכה,
כיהודי הרואה את עולמו בטיפוח ערכי ישראל, שאחד מהם הוא הזמן הלאומי, המכונה בפינו: התאריך - אני מבקש שתקבלו החלטה (ותדאגו גם שתתגשם בחיים) שכל מכתב וכן שיקים היוצאים בשם הקבוצה מדגניה א, מלבד התאריך למניין החודשים יצוין גם זה שלנו היהודי. וכן כל מודעה, המתפרסמת על לוח המודעות, אי אפשר שתתפרסם ללא תאריך שלנו.
איני מבקש רק אלא גם. איני מתערב בעניינים פרטיים של כל חבר, אלא ברשות הרבים וברשות הציבורית.
הבעיה מעסיקה אותי מאוד ואני מבקש מכם להקל על חיי בערוב יומי. ואני מצרף בזה תדפיס הדן בנושא.
בברכה ושלום

יהושע מנוח
הרב אריה שטרן

הלוח העברי הוא בבסיס חיינו

על הכוח הגדול של הלוח ניתן לעמוד גם מתוך הסתכלות בתולדות העם לדורותיו, בתופעה שנראית כפלא וכנס גלוי, איך שבכל הגלויות המפוזרות בכל קצוי תבל המשיכו לשמור על הלוח ולחיות על פי קצב החיים שלו, וגם בהיעדר ביה"ד הגדול, נתקבל החשבון שקבעו חכמים לדורות, בלי השגות ובלי ספקות.
הלוח נעשה איפוא, כבריח התיכון לאחדות העם גם בזמן פיזורו וכדאי להוסיף את דברי הרמב"ם בספר המצוות (מצוה קנג) אשר תולה את ההצלחה הזו בקיומו של מרכז יהודי קבוע בא"י אף במשך כל שנות הגלות, ושעל כך נאמר "כי מציון תצא תורה" וכו'.
...עלינו להשתדל להביא לכך שקצב החיים הציבורי יהא קשור באופן אמיתי בזמני הלוח העברי.

שבת בשבתו, פרשת בא תשס"ג, גליון 943, ח בשבט

ד"ר יהוידע עמיר

אנוּ קובעים

כידוע, העולם העתיק ידע שתי צורות לספירת הזמן, זו של לוח הירח וזו של לוח השמש.
לוח השנה שהנהיגו חז"ל מבקש לאחוז בשתי הספירות גם יחד. החודש שהוא דבק בו הוא חודש הירח; השנה נקבעת אמנם לפי חודשי הירח אולם כל מספר שנים נוסף אדר א המשלים את מניין הימים החסרים והמבטיח את הקשר שבין החגים לבין עונות השנה. זו מערכת מסובכת, הדורשת הכרעות. קביעת חודש הירח דורשת ממילא הכרעה חוזרת ונשנית, האם החודש הבא מתחיל לאחר עשרים ותשעה או לאחר שלושים ימים של החודש הקודם. הדבקות בעונות השנה וההתאמה לשנת השמש מחייבת הכרעה מתי תחול שנה מעוברת ויתווסף אדר א.
הפסדה של מורכבות זו יוצא בשכר המשמעות הנקנית לזמן. אנו נתונים לזמן ולהשתנותו. היום חולף כששוקעת השמש ויוצאים הכוכבים; החודש מתחיל כשהירח החדש נראה בשמים; השנה מתחילה כל פעם מחדש בעיצומו של הסתיו. ובכל זאת הזמן נתון לנו. אנו קובעים מתי יתחיל החודש החדש ובתוך כך מתי יחולו החגים שבאותו חודש; אנו קובעים מתי תסתיים השנה ותתחיל שנה חדשה.

מזה כאלפיים שנה שוב איננו נתונים לקביעת הזמן על ידי בית דין. במקום להיות תלויים בהחלטת בית הדין ובשלוחיו, אנו מציצים בלוח השנה ונזכרים שלצד התאריך הלועזי המכתיב כמעט כל מישור בחיינו, ניבט לו גם התאריך העברי. ואולם, גם אנו מצווים לדעת שהזמן לא רק מתרחש; הוא גם נתון לנו. איננו נקבעים בלבד על ידי הזמן - אנו שותפים בקביעתו. "עת לטעת ועת לעקור נטוע, עת להרוג ועת לרפוא... עת מלחמה ועת שלום", אמר קוהלת
. לנו, החיים בעת שנעקר בה כל כך הרבה מהנטוע, עת של הרג ושל מלחמה, צריך חודש אלול להזכיר שגם לנו יד בקביעה איזה עת היא זו, שגם עלינו המצווה לשנות את העתים ולהחליף את הזמנים, שאחרי אלול מגיעה התחדשותה של השנה ועמה תקווה ותביעה, התחדשות ותשובה.

אומר, אלול תשס"ב

הריי"ץ

כאשר יהודי מתעקש

כאשר יהודי מתעקש לחשב זמן לפי לוח השנה היהודי, הוא מעצים בכך את הכרתו הרוחנית. העיקרון על פיו יחושב הזמן היהודי נקרא "סוד עיבור". המילה "עיבור" הינה בעלת שתי משמעויות: "חישוב פנימי" (במובן של חישוב הזמן שדלעיל), וגם "הריון". כאשר אדם חי לפי "העיבור היהודי", "הורה ונולד" בו דרגה גבוהה יותר של מודעות ומצפון יהודי.
(והורו לנו חכמי הקבלה, שהמונח "עיבור" מתקיים כאשר פנימיות המידה "חכמה" נכנסת ל"רחם" מידת ה"בינה", ושם מתפתחת להיות בניין מנטאלי ושכלי לגמרי. ומעיבור זה נולד "דעת" שבלעדיה לא מתאפשרים כל הדברים והמעשים עלי אדמות, כידוע ליודעי חן).
וראיה לדבר, אם תרצו: הערך המספרי של המילים "תאריך עברי" זהה למילה "בראשית" (913), דבר המורה על העובדה שגם קדושתו של יחיד וגם התקדשותו של העולם בכלל תלויים וקשורים בשימוש בלוח העברי ע"פ שיטה זו.
ואמנם לאחר חטא עץ הדעת, שאל ה' את האדם "אַיֶכָּה"?. ההערכה של היחיד בדבר התמצאות במקום מסוים בחייו מתחיל לאחר ידיעת מקומו בעולם, פיזית/גשמית וגם רוחנית. הקבלה מלמדת אותנו שממד ה"זמן" הוא המקשר את ממד ה"מקום" (מקומו של יחיד) עם ממד ה"רוח" (מקומו הרוחני של יחיד). ואם כן ע"י ידיעת איזה יום היום יוכל יהודי לחבר את עצמו הפיזי עם עצמו הרוחני.
לעניות דעתי, להיות יהודי הכוונה היא ראשית לחשוב כיהודי. לחשוב כיהודי פירושו לשקול ולחשב את חיינו מנקודת מבט יהודית, החל מהשאלה איך יהודי רושם את עיסוקיו ופגישותיו ביומנו האישי, ורק לאחר מכן ידע האדם "היכן" הוא נמצא ב"חייו", וכיצד יביא האדם בהצלחה את עצמו ואת חלקו עלי אדמות אל מימושו המקסימאלי. 

אוֹמֶר, יח טבת תשס"ג

יצחק בר לווינזון (ריב"ל)

קידוש לבנה אצל רבי ישראל מרוז'ין

עתה מכריז הרב שאל יצא איש מביתו החוצה,... ואל בנו הנער אמר: לך נא החוצה וראה אם השמים זכים ואם הלבנה בטהרה ונלך לקדשה. וירץ הנער ויאמר: הלבנה נראה קצת, והשמים מכוסים בעבים. ויאמר הרב: לך אמור אל הלבנה שתאיר בצחות מאד והעבים יעלו בתוהו וימחו מן השמים עד אחר התפילה. וירץ הנער וישב... אחר זה שלח את הגבאי ויאמר: לך וראה אם הלבנה שמעה את פקודתי, ואם לא - תאמר לה שתיענש. וילך, ויבוא, ויאמר: הלבנה מאירה בצחות מאד והעבים נמחו. וילכו העם והרב בראשון בראש כולם החוצה, ולפניהם המנגנים בכלי שיר (הקאפעליע) של הרב, י"ב אנשים בחצוצרות וכינורות, נבלים ותופים ומצילתים, ובצלצלי שמע, ובחלילים... עתה כרוז קורא בחיל מהרב: מנגנים בכלי שיר! ומובילים את הרב והעם עקב בצד אגודל בזמר ובניגון של מארש אל הבית של הרב, ומשם לחדר הנקרא חדר של משיח. והוא חדר נפלא מאד, ויש בו הרבה כלי בית יקרים... וקורא הרב בקול גדול: זמרו ניגון חדש לכבוד משיח לאל עליון, לכבוד בן דוד שבא פה עם אליהו המבשר...

עמק רפאים, אדעסא, תרכ"ז-תרכ"ח, עמ' 139-138.

עפ"י דוד אסף, דרך המלכות, עמ' 159, מרכז שזר, ירושלים תשנ"ז.

המערכת: קטע זה נכתב כסאטירה אנטי-חסידית. אך בין השורות ניתן לחוש כיצד העניק אותו אדמו"ר משמעות למצווה זו.
ש"י עגנון

מחזור השנה

יש עִתִים וזמנים שהם מיוֹעדים ומתוּקנים לו לאדם לשוב בהם. 

הפיקחים רואים את מעשׂיהם בכל עת ובכל שעה אם לא לפני עֲשִׂיָתָם, הרי אחד עשִׂיָתָם, אם לא ביום, הרי על משכבם בלילה,

והבינונים בוֹררים את מעשׂיהם בערבי ראש חודש שעֲשָאוּהוּ חכמי הקבלה מעין יום כִּפּוּר קטן,

ושאר כל העם ממתינים לראש השנה,

ויש שמְאַחֲרִין עד ליום הכִּפּוּרים שהוא יום תשובה לַכֹּל ואף הוא קָרוּי יוֹבֵל.

על עצמי - מעצמי אל עצמי, עמ' 25

שעה אחת קטנה יש ביום צום כִּפּוּרִים שהגוף מתבַטֵל והולך ונַעֲשֶֹה כוּלוֹ נפש.

לפנים מן החומה, עמ' 43

בניסן נגאלו ישראל,

וכל שנה ושנה כשאותם הימים מגיעים

כביכול נותן דעתו על ישראל

שמא הגיעה עת גְאוּלָתָן,

יודעים זאת כל הבְּרוּאִים ומשפְּרִים את מעשיהם, שאם יִזְכּוּ

יִזְכּוּ אף הם עֵת גאוּלָתָן של ישראל לגאולה שְלֵימָה.

שירה, עמ' 229

בוֹא וּרְאֵה חג זה שבוֹ ניתנוּ התורה והמִצְוֹת שָֹמח ונוֹח הוא מכל החגים. 

בפסח אין יכולים לאכול מה שרוצים. 

בסוּכוֹת אין יכולים לאכול בכל מקום שרוצים.

בשבועות יכולים לאכול מה שרוצים ובכל מקום שרוצים.

עם עצמי - האש והעצים, עמ' רפט

בשבת מחזירין לו לאדם הישראלי מקצת מכֹחוֹ שהָיָה לו בשעת קבלת התורה שיָדַע להכיר מה טוב וּמה ה' דורש מֵעִמָנוּ.

המבקשים להם רב - עיר ומלואה, עמ' 382

אברהם קריב

קצב החיים

אורח החיים, קצב החיים בבית וברחוב, בקודש ובחול, היה יהודי שביהודי. היתה הרגשה, שאפילו מחזור הטבע, כל סדרו של עולם, מתנהל לפי הלוח היהודי. חגי ישראל היו המחיצות המוחשיות שבין תקופות השנה, וכאילו אלו תלויות באלה. דומה היה שברכת החודש קובעת את מזג האויר. היה, למשל, כידוע, ובמוחש, כי משמברכין חודש שבט גובר הכפור ומשמברכין חודש תמוז גובר החום. בחודש אלול החלו מנשבות רוחות קרירות ורוח של כובד-ראש השתכנה בחדרי-נפש, והרוחות שבחוץ התמזגו עם רוח הפנימית וכמו בנות מקור אחד היו - קרבת הימים הנוראים.

ליטא מכורתי, עמ' 7

אברהם באראבאן

חנוכה ו"לוח" בסטלינגרד

בינתיים גבר החורף הקשה. נהר הוולגה קפא ואספקת המזון השתפרה במידה ניכרת. החל סחר חליפין עם כפרי הסביבה. רבים נסעו ל"טולטשוק" (שוק) לפובורינו, ואף הלאה מזה. תמורת החפצים, שמצאו המחפשים בהריסות, הם הביאו לחם, ביצים, חמאה ובשר. האנשים שבעו ויכלו להיפנות לשיחות "פוליטיקה". אנו, היהודים בין הערב-רב הזה, העזנו לחשוב על יצירת הווי יהודי-מסורתי. הגיעו אלינו שמועות, כי בקצה השני של סטלינגרד, בביקטיבקה, התארגן מניין לשבת. לפתע, בלי לדעת איך ומנין, הביא מישהו לוח יהודי והציע אותו למכירה. היה זה לוח שהוצא לאור בוארשה בשנת 1938 (תרצ"ח). הגוי-המוכר לא גילה מנין לקח את הלוח. אחדים אמרו, שמצאהו בהריסות ה"רוד דומה" (בתי-יולדות לדוגמא), בכיסו של חלל, כנראה יהודי פולני בצבא האדום. קנינו אותו במלוא המחיר. לוח זה התחיל לשמש את חיינו היהודיים שנהרסו. לייזר, הבחור הממושקף בינינו, עדין הנפש, סטודנט לשעבר וציוני נלהב, הופקד על שמירת הלוח. כל רגע פנוי עילעל בו ומצא משהו לספר מתולדות העם היהודי, על תקופות גבורה עילאית ועל עמידה בחירוף נפש על ייחודו הלאומי והדתי. ביום קר וצונן בשובנו מן העבודה בפינוי ההריסות של בית- החרושת הגדול לטרקטורים על שם סטאלין ("ס.ט.ז."), מקום בו נערך אחד הקרבות העזים, שחרצו את גורלה של סטלינגרד (ושל מלחמת העולם השנייה בכלל), קיבל לייזר את פנינו בקריאת "ברוכים הבאים" לבבית וב"חג שמח, יהודים!".
-מה פתאום, לייזר? - השתוממנו.

-אינכם יודעים? ענה בשמחה - חנוכה היום! חג ניצחון החשמונאים. ניצחון הטהרה על הטומאה, ניצחון המעטים על הרבים, חג שמח, יהודים!

לייזר קרן מרוב גיל. עיניו נצנצו. הוא היה כולו חגיגי והדביקנו במצב רוחו המרומם. דומה, קרן אור האירה את פנימיותו ופיזרה את העצבות. הוא שלף מכיסו את הלוח בחפזה והתחיל לספר לנו על נס חנוכה, על משמעות המאורע ההיסטורי הזה.
כהרף עין התפזרנו להביא תפוחי אדמה. מישהו הביא בקבוק קטן של שמן, ולא עבר זמן רב ועל האח, במרכז האוהל, טוגנו, במחבת מפחית-קונסרבים, לביבות חנוכה. הריח המוכר והנעים לחיך הזכיר ימים שלוים יותר בבתי הורינו...
ושירים אחרי שירים הדהדו מאהלנו כל אותו ליל חנוכה בסטלינגרד ההרוסה בחורף 1944 (תש"ד). 

דבר, ב טבת תשנ"ד

הרב יוסף דוב הלוי סולובייצ'יק

הדיאלקטיקה של האסטרונאוט המאמין

הדיאלקטיקה של האדם ושל דמותו המוסרית מצאה ביטוי נאה בשני מדרשים שהובאו בפירוש רש"י לפסוק: "וייצר ה' אלהים את האדם עפר מן האדמה"
:
באחד נאמר: "צבר עפרו מכל האדמה מארבע רוחות וכו'", דבר אחר: "נטל עפרו ממקום שנאמר בו: מזבח אבנים תעשה לי".
האדם נברא מעפרו של היקום. מכל פינות הארץ, מכל משעול נשכח צבר אלוקים את עפרו. הוא שייך לכל מקום. אין הוא זר לפינה מפינות היקום. בן לעיר קטנה ורדומה הוא בעת ובעונה אחת אף בן לפינות רחוקות ובלתי נודעות. בקיצור, האדם הוא יצור קוסמי:
... ראשית, הוא קשור לעולם ומלואו דרך מעורבותו העיונית. סקרנותו העיונית היא בעלת מימדים יקומיים ואוניברסאליים. הוא חפץ לדעת, לא רק על אודות הדברים הסמוכים אליו,... אלא אף על דברים ואירועים המרוחקים ממקומו מהלך מיליוני שנות אור. דחפו של האדם לחקירת היקום גובל כמעט ביהירות. אין הוא מוצא מנוחה מאחר שטרם פיענח את המסתורין הגדול של החיזיון הקוסמי. סקרנותו מתעצמת עם המרחק, במקום שתפחת עמו. ככל שירחק המושא, כן ירותק האדם על ידי סקרנותו הגוברת... ביד האדם המעיין ומשיג בשכלו את חיזיון היקום. הקניין על כוכבי הלכת, על צבאות השמים ועל החלל האפל הפרוש ביניהם, הוענק על ידי הכול-יכול רק לאלה התוהים על טיבם, המתאמצים להבינם. האדם קונה את העולם דרך מעורבותו העיונית. ההשקפה האריסטוטלית והמיימונית העתיקה בדבר אחדות הסובייקט המשכיל והאובייקט המושכל, מעניקה לאדם את כתב-האמנתו כאזרחו של היקום.

שנית, האדם הוא יצור קוסמי באמצעות מעורבותו החווייתית. לא בדרך עיונית בלבד פונה הוא ליקום, אלא אף בדרך רגשית. הוא אוהב את היקום. הוא גופו חפץ להימצא בכל מקום. הוא מבקש להתנסות בעולם ולא רק לדעת אותו. חוקר והרפתקן הוא, החש שיעמום לנוכח שיגרתה וחד-גוניותה של סביבה מוכרת. הוא יוצא "לראות את העולם". לא די לו בשיגור רכב בלתי-מאויש לאיסוף נתונים מדעיים. הוא גופו משתוקק לעשות זאת. הוא מתאווה לנוע במהירות האור ולחדור לתחומו של הבלתי-נודע. הוא רוצה להתנסות במרחבים וליהנות מהם. טבעה של בקשה זו, בניגוד לקודמתה, אסתטי הוא, ולא עיוני. אם נשוב ונשאל: למי הם הכוכבים? יהא המענה: לכל שאוהבם.
בקיצור, האדם הקוסמי
 מוקסם עקב מיגוון אין-סופי של הזדמנויות שדמיונו פותח בפניו.
הבה נבחן את הפירוש האחר לפסוק מספר בראשית: עפרו של אדם ניטל מנקודה בודדת. הוא מחויב כלפי מקום אחד בלבד. הבורא הועידו לנקודה יחידה, המכונה בפי האדם - בית. אין הוא יצור קוסמי, ותודעתו מופנית כלפי-כאן. הוא נטוע במקומו, פרובינציאלי, כפרי, השייך לאדמה שממנה ניזון בילדותו ואל העולם הקטן שאליו נולד.
אכן, האדם עשוי לשוטט לאורכם של נתיביו הנודעים והלא-נודעים של היקום, להעפיל עד צבאות השמים. אך הרפתקן זה, הקורא תיגר לכבוש את האין-סוף, עתיד לשוב הביתה. אם לא נזדמנה שיבה זו בחייו, בהיותו טרוד ראשו ורובו בתנועה ובחקירה, עתידה היא להתגשם אחרי מותו, עת תובל גופתו הביתה, אל אותה חלקה שקטה ומבודדת הממתינה לו מימים ימימה.
על פי המדרש, לא מכל פינות היקום ניטל עפרו של אדם, אלא מנקודה בודדת בהר - מקום שבו הוקם המזבח שנים רבות לאחר מכן. כאמור לעיל, כל איש נברא מנקודה בודדת ואל מקורו זה קשור הוא בטבורו, ללא מפלט. הוא כָּמֵהַּ אל ביתו כאילו נמשך אליו בכוחה של אבן שואבת רבת עוצמה; הוא שב לאחוריו ככל שירחיק נדוד. "הביתה שב המלח, הביתה מן הים, והביתה שב הצייד מן הגבעה". שורות יפות אלה מאת רוברט לואיס סטיבנסון משקפות יותר מאשר נימה נוסטאלגית בעלמא.
פעמים, בעת שהותי בנמל התעופה, מזדמנת לעיניי הטענתו של ארון מתים הנושא גופתו של יהודי... אמנם כן, האדם הוא יצור מושרש במקומו, דבק בנחלתו, ככל שירחיק נדוד.
הן האדם בעל תודעת היקום והן האדם בעל תודעת המקור, שניהם מבקשים את ה', אף שלא תמיד ביודעין. הן בחפזונו הקדחתני ללכת הרחק ממקומו עורג האדם לאלוקים, והן בגעגועיו הביתה, בהלכו שבי אחר קסמי ביתו. האדם הקוסמי מוצא את אלוקיו (אם נכון הוא לקראת אלוקיו) במרחביו האין-סופיים של החיזיון הקוסמי, בגלאקסיות השמימיות הרחוקות ממנו מיליוני שנות אור. האדם הדבק בביתו, הפונה אל מקורו, מוצא את אלוקיו בגבולותיו ובצימצומו של הסופי, בתוך מידותיו הקטנות של בית צנוע שבו נולד ושאליו ישוב, מרצון או מאונס.

"גאון וענווה" דברי הגות והערכה. ספריית אלינר, המחלקה לחינוך ותרבות תורניים בגולה.

אריה סטריקובסקי

אילן רמון

אילן נטל עמו לחלל מיגוון סמלים: אוכל כשר שכיבד בו את חבריו למסע, מזוזה שעמדה להיקבע אחר כך בבית חיל האוויר, גביע לקידוש וכמובן דגל ישראל. כבן לניצולי שואה הוא לקח עמו ציור שצייר ילד שנספה בשואה וספר תורה זעיר ששרד מברגן בלזן. לדבריו, ספר זה מסמל את הישרדותו של העם היהודי "מהימים הקודרים ביותר לימים של תקווה ואמונה". הוא בירר מתי נכנסת השבת בהיותו בחלל. זו הפעם הראשונה ששאלה זו נשאלה הלכה למעשה. פוסקים נודעים נכנסו לעובי הקורה וקבעו שהשבת נקבעת לפי מקום ההמראה. אילן ראה עצמו כשליח של עם ישראל ומורשתו ובכוח אישיותו הגדולה הפך הוא עצמו לסמל לאומי מאחד, בחייו ובמותו.
מה דוחף אדם להסתכן כדי לחשוף את החלל?
על הפסוק: "וייצר ה' אלוהים את האדם עפר מן האדמה" (בראשית ב, ג) אומר רש"י: "צבר עפרו מכל האדמה מארבע רוחות... דבר אחר: נטל עפרו ממקום שנאמר בו: 'מזבח אבנים תעשה לי'".
לפי הרב י"ד סולובייצ'יק, שני הפירושים הללו מבטאים שני מוקדים אנושיים בנשמת האדם. כיצור קוסמי האדם "אוהב את היקום, לא די לו בשיגור רכב בלתי-מאוייש לאיסוף נתונים מדעיים. הוא גופו משתוקק לעשות זאת. הוא מתאווה לנוע במהירות האור ולחדור לתחומו של הבלתי-נודע. הוא רוצה להתנסות במרחבים וליהנות מהם". כיצור בעל תודעת המקור, האדם נמשך לשורשיו הקיומיים: "הן האדם בעל תודעת היקום והן האדם בעל תודעת המקור, שניהם מבקשים את הקב"ה, אף שלא תמיד ביודעין" (דברי הגות והערכה, 215-213).
אילן זכה לענפים ולשורשים שאפשרו לו למזג את שני המוקדים הללו. היה לכך ביטוי סמלי כאשר קרא "קריאת שמע" מעל מקום המקדש וכשאמר: "כמה ירושלים וארץ ישראל יפים מלמעלה".
והיה במעשהו זה קידוש ה' גדול: 

שנינו במשנה:
כיצד מזמנין? 

בשלושה אומר: נברך [שאכלנו משלו],

בעשרה - אומר: נברך לאלוהינו

במאה - אומר: נברך לה' אלוהינו

באלף - אומר: נברך לה' אלוהינו אלוהי ישראל

בריבוא - אומר: נברך לה' אלוהינו אלוהי ישראל אלוהי הצבאות יושב הכרובים על המזון שאכלנו (ברכות פ"ז, מ"ג).

הרי לך שככל שמספר המשתתפים גדל, גם שמו של ה' הולך וגדל, הולך ומתרחב. מבחינה זו זכה אילן לקידוש ה' הגדול ביותר בתולדות האנושות כשמאות מיליוני בני אדם צפו בו באמצעי התקשורת. קידוש ה' זה הגיע באופן טראגי לשיא נוסף כאשר נשיא ארצות הברית, רב וכומר הספידו את אנשי הצוות והעולם כולו שמע פסוקי מקרא בלשון הקודש. אילן שהיה שביעית מהצוות, זכה להרבה יותר מזה בסיקור התקשורתי. 

טרם עלייתו לחללית ביקש אילן מרב ביוסטון להשמיע בבית כנסת לאחר ההמראה את הפסוק "השמע עם קול אלוקים מדבר מתוך האש כאשר שמעת אתה ויחי" (דברים ד לג). מה שמע... אילן?
כאשר רבי חנניה בן תרדיון ידע שהוא מסכן את חייו על שלימד תורה ברבים בשעת גזירת השמד, היה מודאג ופנה לעמיתו רבי יוסי בן קיסמה: "מה אני לחיי העולם הבא?" את התשובה קיבל כאשר כרכוהו בספר תורה ושרפום באש. אז הוא תפס שזכה לשתף את גורלו עם גורל ספר התורה. כשראה את האותיות פורחות באוויר הוא למד ולימד שאותיות ונשמות אינן נשרפות.
ספר התורה של אילן, ששרד מאש השואה, נאכל באש החללית. אותיות ונשמות התאחדו, "וכולהון מתעטרין בנשמתין חדתין".
תודתי לאורה מלול ולציון עמיר שעברו על כתב היד.
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 האגף לתרבות תורנית  


 במשרד החינוך 





 הוצאה לאור: מחלקת הפירסומים





 העורך: ד"ר אריה  סטריקובסקי








�עמוסי בטן. על שם שנאמר: "העמוסים מני בטן" (ישעי' מו, ג)





� ישראל בעל שם טוב. 


� המלה הגרמנית fest פירושה גם 'קבוע' וגם 'חג'.


� המלה הלאטינית cultura (תרבות) פירושה המילולי: עבודת אדמה.


� =מרח-שמנו= ירח שמיני (על חילופי מ"ם-וי"ו עי' "פרק הניקוד" מהדורה ב' סעיף ו'). האחרונים חילקוהו לשניים: מר-חשון, והשמיטו את ה"מר".


� השבעים קראו כַסלו (בפתח תחת הכ"ף!), וכך שגור בפי יהודי פרס.


� בעברית החדשה "יממה" על-פי "יממא" הארמי (שהוא תרגום של "יום" כשהוא בא בניגוד ל"לילה"!).


� פסחים פ"א מ"א. נ"א: אור י"ד, ועי' כריתות פ"א "ו (ח א).


� בלשון המשנה נמצא "האיר המזרח" (יומא פ"ג מ"ב, תמיד פ"ג מ"ב; תוספתא תענית פ"א ה"ו).


� במקרא "בוא השמש", ובלשון חכמים "הערב שמש" (באכדית erebu=שקיעה, ומזה השם "מערב" [בניגוד ל"מזרח", משורש "זרח"] והשם "אירופה").


� שבת פ"ב מ"ז (כפירוש אבודרהם, סדר מעריב של שבת). 


� = 31/2 לשעון האירופי, כשהשקיעה בשש. 


� מלשון "אדוֹם"?


� בבא מציעא פ"ז מ"א, והשוה הלשון "משכימים ומעריבים בבתי כנסיות ובבתי מדרשות" (למשל מגילה טו ע"ב).


� המניין לבריאת העולם, אף-כי היה ידוע לתלמוד (עבודה זרה ט, ע"ב), לא נתקבל בשימוש כללי אלא בתקופת הגאונים לכל המוקדם. כל שלושת המניינים שימשו יחד, זה בצד זה, בְ"משנת תורה" של הרמב"ם, הלכות שמיטה ויובל פ"י, ה"ד.


� ר' יצחק הישראלי, בתחילת המאה הי"ד, סבר שתחילת מניין השטרות היתה בביקור שיוחס לאלכסנדרוס "מלך יוון" בירושלים; ראה: "ספר יסוד עולם" (ברלין, תקל"ז), עמ' פד (ב, ברלין, תר"ו), לג, ע"ב. הרמב"ם הקביל את מניין השטרות ל"מלכות אלכסנדרוס מוקדון" ("משנה תורה", גירושין פ"א, הכ"ז).


� ביטל אותו ר' דוד אבן אבי זמרא (רדב"ז), הרב הראשי ליהודי מצרים, ב-1511 בקירוב. ראה: חיים יוסף דוד אזולאי, "שם הגדולים" (ליוורנה, תקל"ד) יז, ע"א; (ווילנא, תרי"ג), כב, ע"ב: "ביטל חשבון השטרות שהיו מונין מזמן אסכנדרוס." השימוש במניין הסלווקי כבר התמעט באירופה זמן רב קודם לכן, ואולם הוא הוסיף לשמש אצל יהודי תימן עד אמצע המאה העשרים. 


� עצד - חתך.


� ראה מחקרו המאלף של יוסף חיים ירושלמי, זכור, היסטוריה יהודית וזיכרון יהודי, תל-אביב תשמ"ח, עמ' 48-21.


� ראה: הרב יוסף דב הלוי סולובייצ'יק, ''קביעת מועדים על פי הראייה ועל פי החשבון'', קובץ חידושי תורה, מז-סה; במקור ''מוסף הפרדס'', שנה יז, חוברת יא. בחוברת המקורית נוספה מסה הגותית הכוללת את עיקרי הרעיונות שב''קול דודי דופק'', בהדגשים שונים.


� בראה רמב"ם הלכות תלמוד תורה פ"ו הי"ב שמנה את "המחשב שנים וקובע חודשים בחוץ לארץ" בין הדברים שעליהם מנדים.


� מסתבר שמדובר ברבי שמעון בן גמליאל אביו של רבי יהודה הנשיא.


� הכוונה לאטד שבמשל יותם (שופטים, ט יד- טו).


� ראש גולה שהיה בזמנו, או כינוי לגנאי על שם חוניו שייסד מקדש מתחרה במצרים.


� דוק, בירושלמי מתרחש העימות בבית כנסת ובכלים סאטיריים ואילו בבבלי העימות הוא בדרכי הפסיקה. ואכן מסתבר שהשליחים שבאו ''ללמוד תורה'' התמנו על ידי חנניה לדיינים. בירושלמי, רק חנניה יודע שהם מתנגדים לקידוש החודש שלו ובבבלי, כל הציבור מודע לכך. בירושלמי, השכנוע נעשה על ידי רבי יהודה בן בתירה ובבבלי באמצעות בכי הציבור. ואכן השליחים מהארץ רכשו את לב הציבור בקולותיהם ובהיתריהם. על נקודה זו העמידני הרב דניאל לנדיס


� דוק, בתחילה הם לועגים מ''מועדי חנניה'' ורק אחרי שהוא אינו מסיק את המסקנה הם לועגים מה''תורה'' שיוצאת מבבל.


� כאן קיים ניגוד בין הפשט המקראי ובין דרשת הירושלמי, לפי הפשט המקראי, חיבת ה' נתונה לגולה הבבלית ולא לעם שנותר בארץ ואילו לפי דרשת הירושלמי, חיבת ה' נתונה לכת הקטנה שבארצו.


� מדברי רבי יהודה בן בתירה, שהם חכמים כחנניה, אין להסיק דבר. שהרי אף אם ר' יהודה בן בתירה סבר שחנניה גדול מחכמי הארץ, הוא לא היה אומר זאת, כדי לא לפגוע בכבודם. את החוליה החסרה מספק בעלהסוגיה המסכם: ''חביבה עלי כת קטנה בארץ ישראל '', לאמור: אפילו אם אתה, חנניה, גדול מהם, עליך לציית להם. ראה עוד בשירי קרבן לרבי דוד פרנקל ד"ה "כתיב ואל יתר". 


יש לציין שסיפורו של חנניה דומה היה לזה של דודו רבי יהושע שאף הוא סירב להיכנע לסמכותו של נשיא הסנהדרין בקידוש החודש ונכנע רק אחרי ששוכנע על ידי רבי דוסא בן הרכינס ורבי עקיבא (ראש השנה כה, ע"א).


� דהיינו, שהעיבור של הנביאים בחו''ל היה מוצדק היות ולא נותרה בארץ אף ''כת קטנה''. ניסוח קיצוני מובא בפרקי דרבי אליעזר פ"ח: "אפילו צדיקים וחסידים בחוצה לארץ, ורועה צאן ובקר בארץ, אין מעברין את השנה אליו על ידי רועה צאן ובקר. אפילו נביאים בחוצה לארץ והדיוטים בארץ ישראל, אין מעברין את השנה אלא על ידי הדיוטים שבארץ".


� רמב''ם לא גילה לנו את ''סוד העיבור'', אלא את ה''חשבון הפשוט''. 


� לפי זה מתורצת השגת רמב"ן בספר המצוות מהמובא בשבת קמ"ה ע"ב, "חמישים ושתיים שנה לא עבר איש ביהודה", כי ההבטחה שבני ארץ ישראל לא יעדרו מארצם  באופן מוחלט תקפה רק לאחר שחדלה הסמיכה.


� מו''ר הרב סולובייצ'יק במאמרו הנ''ל הסביר שלפי הרמב''ם, קידוש החודש בזמן הזה נעשה על ידי בני ארץ ישראל באמצעות קיום מעשי של המועדים והחודשים. אמנם הרב עצמו ציין שלפרשנותו זו קשה להבין מדוע בספר המצוות ייחס רמב''ם את קביעת המועדים לבית דין: ''צריך עיון גדול מאוד דלפי דברינו אין המועדים נקבעים עכשיו על ידי מעשה קביעות של בית דין אלא על ידי כל בני ארץ ישראל, על ידי שמירת ועשיית המועדים. ובכלל, מהו פירושו של בית דין כאן, והיכן הוא בית דין הקובע? (שם, עמ' סב). לפי דברינו, שבזמן הזה נעשה קידוש החודש על ידי חישוב, יובן מקום בית הדין במעשה זה.


� הרב זלמן קורן העיר שרמב"ם היה מכריע כבן מאיר במחלוקתו עם רב סעדיה גאון.


� באיגרתו לחכמי מרשילה: ''דעו רבותי שהחכמה שהיא חכמה ודאית - היא ידיעת צורת הגלגלים ומניינם ודרך הילוכם היא חכמה מפוארת הרבה וזהו חשבון תקופות וגימטריאות שאמרו חכמי האמת רבותינו עליהם השלום (שבת עה) שהיא 'חכמה ובינה לעיני העמים'''. כוונתו לדברי רבי יוחנן: ''מניין שמצווה על האדם לחשב תקופות ומזלות? שנאמר: 'ושמרתם ועשיתם כי היא חכמתכם ובינתכם לעיני העמים" (דברים ד,ו) איזו חכמה ובינה שהיא לעיני העמים? הוי אומר זה חישוב תקופות ומזלות''. הדברים מובאים להלכה על ידי הרי''ף.


� השווה לדבריו באיגרתו לר' יוסף בן יהודה: ''קנוא קנאתי לה' אלוקי ישראל, בראותי אומה שאין לה ספר כולל לאמיתו של דבר על כן עשיתי מה שעשיתי לשם שמים גרידא'' האיגרות, מהדורת בנעט, עמ' 50; מורה נבוכים ח''א, צוואת מאמר זה מהד' קאפח עמ' יב; שם, תחילת פע'''א.


� לעיל הערה 28.


� "אלה אזכרה", כרך ד, ניו-יורק תשכ"א.


� S.B. Hoenig, "A Jewish Reaction to Calendar Reform", Tradition, 7 (1965), pp. 5-26. 


� יצחק לוין, דמויות ואירועים היסטוריים, מוסד הרב קוק, תשמ"ח.


� שר שלום משאש, ספר דברי שלו"ם, מכנאסא, שנת תרננ"ה (תש"ה). קיצור מהדברים בבדד 12, שם).


� לא בכל הזרמים של ימי הבית השני קיבלו קביעה זו. בכת ים המלח נהג לוח שמש בן 364 ימים, היינו בדיוק חמישים ושניים שבועות. כך נקנתה לזמן קביעות מוחלטת עד כדי כך שכל חג חל תמיד באותו יום בשבוע. קביעת זמן זו תאמה להפליא את השקפתם הדטרמיניסטית של בני הכת, השקפה שלא העניקה מקום לחופש הבחירה, לאחריות ולשותפות בין האדם לטבע ולאל.


� קהלת ג, ג-ח.


� בראשית ב, ז.


� המונח "אדם קוסמי" אינו אמור להיות מובן באורח מילולי, כאילו הוא מוסב רק כלפי מי שאכן חודר אל חללים בין-כוכביים או לפחות חותר לכך. היקפו של המונח רחב בהרבה. הוא מאפיין את האדם כחוקר, כמבקש אחר המרחב הפתוח, בכל תחום מתחומי הניסיון האנושי, בין במדע, בין במסחר או בתעשייה, בין בקהילייה המדינית או ברדיפת תענוגות.
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