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תוכן עניינים

האגדה - שיח אהבה - ספר הזהר


 REF ביאליק \h 
 \* MERGEFORMAT 
האגדה - חיים נחמן ביאליק


 REF ביאליק2 \h 
 \* MERGEFORMAT 
הלכה ואגדה- חיים נחמן ביאליק



 REF שוחקת \h 
 \* MERGEFORMAT 
הלכה שוחקת ואגדה קפדנית- הרב ישראל פורת


 REF עוזיאל \h 
 \* MERGEFORMAT 
ההלכה והאגדההרבבן ציון מאיר חי עוזיאל


 REF איחוד \h 
 \* MERGEFORMAT 
איחוד ההלכה והאגדה- הרב אברהם יצחק הכהן קוק


 REF קריב \h 
 \* MERGEFORMAT 
תפישת ההלכה באגדה- אברהם קריב


 REF אנציקלופדיה \h 
 \* MERGEFORMAT 
תפיסת האגדה בהלכה - מתוך האנציקלופדיה התלמודית


 REF השל \h 
 \* MERGEFORMAT 
אגדה בפוסקים - פרופ' אברהם יהושע השל 
 

המדרש נעוץ בפשט -  רבי יהודה ליוואי בן בצלאל (מהר"ל)


 REF מלבים \h 
 \* MERGEFORMAT 
מטרת פירושי -  הרב מאיר ליבוש בן יחיאל מאיר (מלבי"ם)


 REF מפתחות \h 
 \* MERGEFORMAT 
למצוא את המפתחות- אברהם קריב


 REF אורבך \h 
 \* MERGEFORMAT 
דרכי בחקר האמונות והדעות של חז"ל - פרופ' אפרים א. אורבך


 REF אימות \h 
 \* MERGEFORMAT 
אימות השערה של צונץ - פרופ' דב מנדלבוים 


 REF גניזה \h 
 \* MERGEFORMAT 
גילוי הגניזה בקהיר -  הרב אברהם יוסף ורטהיימר


 REF פנימיות \h 
 \* MERGEFORMAT 
פנימיות התורה -  רבי שניאור זלמן מלאדי


 REF ציורי \h 
 \* MERGEFORMAT 
ציורי האגדה, ללמוד או לא ללמוד -  רבי אליהו דסלר


 REF צוריאל \h 
 \* MERGEFORMAT 
הלכה או אגדה - הרב משה צוריאל


 REF מירסקי \h 
 \* MERGEFORMAT 
מדרשות חז"ל בשירי האנגלו-סכסים - פרופ' אהרן מירסקי


האגדה - שיח אהבה
מספר הזוהר
הקדוש ברוך הוא, כל הדברים הסתומים שהוא עושה, הוא מכניס אותם לתורה הקדושה 

והכול נמצא בתורה,
ואותו דבר סתום מגלה אותו התורה
ומיד מתלבש בלבוש אחר ונחבא שם ואינו
מתגלה.
והחכמים שהם מלאים עיניים,
אף על פי שהדבר ההוא חתום בלבוש,
רואים הם אותו מתוך הלבוש.
ובשעה שהדבר נתגלה,
עד שלא נכנס ללבוש,
רואים בעלי העיניים הפקוחות,
ואף על פי שמיד נסתם אינו אובד מהם.
אמר סבא:
כמה נבוכים הם בני העולם בבינתם...
והתורה קוראת להם בכל יום באהבה,
והם אינם רוצים להחזיר אליה את ראשם.
ואף על פי שאמרתי שהתורה מוציאה דבר מנרתיקה, נגלית מעט ומיד מסתתרת...
אינה עושה זאת אלא לאלו היודעים בה ומכירים אותה.
משל למה הדבר דומה?
לאהובה שהיא יפת מראה ויפת תואר,
והיא סגורה ומסוגרת בהיכלה,
ולה אוהב יחיד, שאין בני אדם מכירים בו, אלא נסתר הוא.
אוהב זה, מתוך אהבה שהוא אוהבה, עובר הוא על שער ביתה תמיד ונושא עיניו לכל עבר.
והיא יודעת שאהובה הוא הסובב על שער ביתה תמיד.

מה היא עושה?
פותחת היא פתח זעיר באותו היכל נסתר שהיא שם 

ומגלה פניה לאהובה

ומיד היא חוזרת ונעלמת.

כל אלו שהיו בקרבת אוהבה לא ראו ולא התבוננו,
אלא אוהבה בלבד,

וקרביו ולבו ונפשו יצאו אליה,

והוא ידע שמתוך אהבה שאוהבת אותו נגלתה לו רגע אחד לעורר בו אהבה.
כך הוא דבר התורה,
היא אינה נגלית אלא לאהובה.

יודעת התורה שאותו חכם לב סובב על שער ביתה בכל יום.

מה עושה היא?

מגלה היא את פניה אליו מן ההיכל ורומזת לו רמז,

ומיד היא חוזרת למקומה ומסתתרת.

כל אלו שהם שם אינם יודעים ואינם מתבוננים,
אלא הוא בלבד,

וקרביו ולבו ונפשו יוצאים אליה...

ועל כן התורה נגלית ונכסית ונוהגת באהבה לגבי אהובה,

לעורר בו אהבה.
בוא וראה, דרך התורה כך הוא:

בראשונה כשהיא מתחילה להתגלות לאדם היא רומזת לו ברמז, אם הבין - טוב,

ואם לא הבין... מתחילה היא לדבר עמו מבעד למסך שפרשה לו דברים לפי הבנתו, עד שיתבונן מעט מעט,

וזה הוא דרש.
אחר כך היא משיחה עמו מבעד לצעיף דק דברי חידות,

וזו היא הגדה.

לאחר שהוא רגיל אצלה היא נגלית לו פנים בפנים ומדברת עמו על סודותיה הנעלמים ועל כל הדרכים הנעלמים, שהיו צפונים בלבה מימים קדמונים, ואז הוא אדם שלם, בעל תורה ודאי, אדון הבית, שהרי את כל סודותיה גילתה לו ולא מנעה ולא כיסתה ממנו כלום.

אמרה לו: ראית דבר הרמז שרמזתי לך בראשונה, כך וכך סודות היו בו, כך וכך הוא.
מיד הוא רואה שאין להוסיף על אותם הדברים ואין לגרוע מהם.

ואז נראה פשט הכתוב כמו שהוא,

ועל כן צריכים בני אדם לרדוף אחרי התורה ולהיות אוהביה.
(זוהר ח"ב, צח ע"ב - צט ע"ב)
חיים נחמן ביאליק
האגדה
אַךְ הָיוּ מִלְפָנִים בְּבָבֶל גּבּוֹרֵי

הָרוּחַ שֶׁנַּגֵן הֵיטִיבוּ,

שֶׁיָדְעוּ נִיב כּנוֹר, הֲמִיתוֹ וּבְכִיָתוֹ,

הֵבִינוּ בַשִׁיר וַיַקְשִׁיבוּ;

שֶׁיָדְעוּ לֵב עַמָּם, מַה-שֵּׂחוֹ הִגִּידוּ,

הֲגִינוֹ בַּגִּיל וּבִרְעָדָה -

וַיְמַלְּטוּ הַקּוֹלוֹת שֶׁבָּקְעוּ מִמֵּתָרֵי

כִנוֹרוֹ - וַתְּהִי הָאַגָּדָה!.

הלכה ואגדה

להלכה - פנים זועפות, לאגדה - פנים שוחקות. זו קפדנית, מחמרת, קשה כברזל - מדת הדין; וזו ותרנית, מקילה, רכה משמן - מדת הרחמים. זו גוזרת גזרה ואינה נותנתה לשעורים: הן שלה הן ולאו שלה לאו; וזו יועצת עצה ומשערת כוחו ודעתו של אדם: הן ולאו ורפה בידה. זו - קליפה, גוף, מעשה; וזו - תוך, נשמה, כוונה. כאן - אדיקות מאובנת, חובה, שעבוד; וכאן התחדשות תמידית, חרות, רשות. עד כאן - על הלכה ואגדה שבחיים; ועל שבספרות מוסיפים: כאן יבושת של פרוזה, סגנון מוצק וקבוע, לשון אפורה בת גון אחד - שלטון השכל; וכאן לחלוחית של שירה, סגנון שוטף ובן חלוף, לשון מנומרת בצבעים - שלטון הרגש.

...כלום יש לשמוע מזה - כסברת רבים - שההלכה והאגדה הן שתי צרות זו לזו, דבר והיפוכו?

האומרים כך ... למה הם דומים? למי שמחליק על הקרח והמים בנהר, שהם שני חמרים שונים. ההלכה והאגדה אינן באמת אף הן אלא שתים שהן אחת, שני פנים של בריה אחת. היחס שבין זו לזו הוא כיחס שבין המלה למחשבה ולהרגשה או כיחס שבין המעשה והצורה המוחשית ובין המלה. ההלכה - היא גיבושה, תמציתה האחרונה והמוכרחת של האגדה; האגדה היא היתוכה של ההלכה. קול המונה של תביעת הלב בשטף מרוצתה לנקודת שאיפתה - זוהי האגדה; מקום החניה, סיפוק התביעה לפי שעה והשתקתה - זוהי ההלכה. החלום רץ ונמשך אל הפתרון, הרצון אל המעשה, המחשבה אל המלה, הפרח אל הפרי - והאגדה אל ההלכה. ואולם גם בתוך הפרי כבר גנוז הגרעין, שממנו פרח חדש עתיד לצאת...

גדולה אגדה - שמביאה לידי הלכה, וכל אגדה שאין עמה הלכה, אוננית היא, וסופה היא עצמה בטלה, וגם מבטלת כוח המעשה של בעליה. 

והאומר אין לי אלא אגדה - בודקין את אגדתו שמא פרח סרק הוא. למי הוא דומה? למי שאומר: קוטפני את הפרחים ואי-אפשי בפירות. סופו שלא יזכה עוד אפילו לפרחים; שאם אין פרי אין גרעין, ואם אין גרעין, פרח מנין?
האגדה - חיציה מפקפקים ובאים באויר מתוך נדנוד, כאלו שנתזו מעל יתר מרושל בקשת; ההלכה - חיציה נאמנים וקושטים על קו הישר באיתנם ובלי זיע, כפוקעים מתוך קשת מתוחה. זו נותנת אויר לנשימה, וזו לרגל עמידה, קרקע עולם. זו מכניסה את היסוד הנוזל והשוטף, וזו - את היסוד המהוה ומקים. אומה שאינה למודה להיות תוכפת הלכה לאגדה, מוסרת עצמה לתעתועי-עולם ומסכנת בעצמה לשכוח את הדרך הישרה והיחידה שבין הרצון ובין המעשה ומן השאיפה אל ההגשמה.

...הנה הולך וגדל דור באויר שכולו מימרות ופזמונים, ועל מיני דברים שכולם הבל פה ורוח שפתים. הולכת ונבראת מין יהדות של רשות. קוראים בשם לאומיות, תחיה, ספרות, יצירה, חנוך עברי, מחשבה עברית, עבודה עברית - וכל הדברים הללו תלויים בשערה של איזו חיבה: חיבת ארץ, חיבת שפה, חיבת ספרות - מה מחירה של חיבה אוירית?

חיבה? - אבל החובה היכן? ומאין תבוא? ומהיכן תינק? המן האגדה? והיא בטבעה אינה אלא רשות, הן ולאו ורפה בידה. 

יהדות שכולה אגדה דומה לברזל שהכניסוהו לאור ולא הכניסוהו לצונן. שאיפה שבלב, רצון טוב, התעוררות הרוח, חיבה פנימית - כל הדברים הללו יפים ומועילים כשיש בסופם עשיה, עשיה קשה כברזל, חובה אכזרית.

לבנות אתם אומרים - "כרתו אמנה וכתבו ועל החתום שרינו לויינו וכהנינו... והעמידו עליכם מצוות!" - הלא כן החלו לבנות גם אבותיכם.

...באו והעמידו עלינו מצוות!

יותן לנו דפוסים לצקת בהם את רצוננו הניגר והרופס למטבעות מוצקות וקימות. צמאים אנו לגופי מעשים. תנו לנו הרגל עשיה מרובה מאמירה בחיים, והרגל הלכה מרובה מאגדה בספרות.

אנו כופפים את צוארנו: איה עול הברזל? מדוע לא תבוא היד החזקה והזרוע הנטויה?
כל כתבי ביאליק, הוצאת דביר, תל אביב
הרב ישראל פורת
הלכה שוחקת ואגדה קפדנית
בכתבי חיים נחמן ביאליק ז"ל יש מאמר מלא ענין על הגדרת המושגים הלכה ואגדה. הוא חישב ומצא חמש מדות שבהם נבדלה הלכה מאגדה, ואלו הן:

א)בהלכה יבושת של פרוזה, סגנון מוצק וקבוע, לשון אפורה בת גוון אחד - שלטון השכל. ובאגדה לחלוחית של שירה, סגנון שוטף ובן-חלוף, לשון מנומרת בצבעים - שלטון הרגש.

ב)ההלכה קליפה, גוף, מעשה; והאגדה תוך, נשמה וכוונה. 

ג)בהלכה אדיקות מאובנת, חובה, שעבוד; ובאגדה התחדשות תמידית, חירות ורשות:

ד)ההלכה גוזרת גזרה ואינה נותנתה לשיעורים, הן שלה הן ולאו שלה לאו; והאגדה יועצת עצה ומשערת כוחו ודעתו של אדם, הן ולאו ורפיא בידה.

ה)הלכה מדת הדין: קפדנית, מחמרת, וקשה כברזל; ואגדה מדת הרחמים: וותרנית, מקילה, רכה משמן.

אני רוצה להעיר כי במובן ידוע נתחלפו המושגים אצל ביאליק וקרא להלכה אגדה ולאגדה הלכה. מפני שלאמתו של דבר האגדה היא קפדנית, מחמירה וקשה, וההלכה היא ותרנית ומקילה. ולמה כך? מפני שהאגדה היא משנת חסידים, סביבה נשערה מאד, ומדקדקת עם צדיקיה כחוט השערה. וההלכה היא משנת הרבים היודעת נגעי בני-האדם, ואינה באה בטרוניא עם בריותיה. באגדה אתה שומע קול בית דין של מעלה העוסקים בדיני שמים. וההלכה היא כלי-ביטוים של בית-דין של מטה העוסקים בדיני אדם. וכלל גדול אמרו חכמים: "מדת הדין של מעלה קשה, ומדת הדין של מטה רפה" (בראשית רבה). ולפיכך יש הרבה דברים שהעושה אותם "פטור מדיני אדם וחייב בדיני שמים."
האגדה דנה בין אדם למקום, וההלכה דנה בין אדם לחברו. האגדה משוטטת במרום ושואפת לרומם את כל היקום, לתקן עולם במלכות שמים. וההלכה נושאת ונותנת עם בני-אדם יושבי חשך, אסירי עני וברזל, היורדים איש לחיי חברו, ומתקוטטים ומתדיינים זה עם זה. האגדה אומרת לאדם: העבר על מדותיך, היה ותרן בממונך והכנס עם חברך לפנים משורת הדין. וההלכה נזקקת לתובע ואומרת דין פרוטה כדין מאה. האגדה מסתכלת בתוך תוכה של הנשמה היתרה שבאדם, שנכספת לעלות לשורשה וליהנות מזיו השכינה. וההלכה יש לה עסק עם טענות ותביעות של מלוה ולוה, מוכרי כדים וחביות, בעלי שוורים, ושנים אוחזים בטלית. והדיין צריך לראות עצמו כאילו חרב מונחת לו בין כתפיו, וגיהנום פתוחה לו מתחתיו, שלא יטול מזה ויתן לזה שלא כדין. והוא תמה ושואל לנפשו מה חובתי ואעשנה? יחלוקו? ישבע זה ויפטר, או ישבע הלה ויטול? מי הוא המוציא מחברו, ועל מי להביא ראיה? או שמא אסתלק מן הדין ואומר להם "כל דאלים גבר".

... אבל נסורה נא ונראה דוגמאות של מצוות מעשיות שיש בהן שותפות של שתי הרשויות, ונשמע מה בפי ההלכה והאגדה, ואז נווכח לדעת כי האגדה היא קול של שכינה שמעולם אינה יורדת למטה מעשרה  ולפיכך לא תדע שבעה, תובעת וחוזרת ותובעת. אם עלית למדרגת צדיק, מדקדקת עמך כחוט השערה. ואם תלמיד חכם אתה, היא מחייבת אותך מיתה על כל רבב הנמצא בבגדך. מה שאין כן ההלכה שמבטת לארץ ולדרים עליה ברחמים, ואומרת לא ניתנה תורה למלאכי השרת. האגדה היא בת הנצח, וההלכה אין לה אלא מקומה ושעתה, וכשהשעה צריכה לכך היא מעמדת פניה כלפי מעלה ואומרת: "רבונו של עולם, כבר כתבת בתורתך לא בשמים היא, ואין אנו משגיחים בבת קול!"

האגדה אומרת: "והגית בו יומם ולילה", דברים ככתבם. אפשר אדם חורש בשעת חרישה, וזורע בשעת זריעה, וקוצר בשעת קצירה, ודש בשעת דישה, וזורה בשעת הרוח, תורה מה תהא עליה? (שבת י"א) אר"י בוא וראה כמה קשה יום הדין שעתיד הקב"ה לדון את כל העולם וכו' מי שיש בידו מקרא ואין בידו משנה - הקב"ה הופך את פניו ממנו, ומצירי גיהנום מתגברים בו וכו' והם נוטלים אותו ומשליכים אותו לגיהנום. בא מי שיש בידו שני סדרים, או שלשה סדרים, הקב"ה אומר לו: בני, כל ההלכות למה לא שנית אותן? וכו'. בא מי שיש בידו הלכות, הקב"ה אומר לו: תורת כהנים למה לא שנית? וכו' (מדרש משלי). ומה אומרת ההלכה? הנה רבי יוסי ברבי חלפתא שהיה נקרא "קודש הקדשים" פסק להלכה: אפילו לא שנה אדם אלא פרק אחד שחרית ופרק אחד ערבית, קיים מצות לא ימוש. ורבי יוחנן אמר בשם רשב"י: אפילו לא קרא אדם אלא קריאת שמע שחרית וערבית קיים לא ימוש! 

האגדה אומרת, תפילה שלא בכוונה לא פרחה לעילא "והבא להתפלל לפני קונו ואינו משלים היחודים נוח לו שלא נברא" (זוהר). וההלכה אומרת, פסוק ראשון של שמע ישראל - עד כאן צריך כוונת הלב! "והאומנים קורים בראש האילן או בראש הנדבך, ומתפללים בראש הזית ובראש התאנה ואינם יורדים, מפני שטרחם מרובה!" וההלכה אומרת, מצוות אינן צריכות כוונה.

האגדה אומרת: "מתים שהחיה יחזקאל ששים רבוא, וכולם עמדו על רגליהם חוץ מאיש אחד. אמר לו הנביא: רבון העולמים, מה טיבו של זה האיש? אמר לו: בנשך נתן, ותרבית לקח, וחי? לא יחיה! ואמרו: בוא וראה סמיות עיניהם של מלווי ברבית. אדם קורא לחברו רשע יורד עמו לחייו. והם מביאים עדים, ולבלר, וקולמוס ודיו, וכותבים וחותמים פלוני זה כפר באלקי ישראל (ב"מ ע"א:) ומה אומרת ההלכה? "עכשיו שאנו שרויים בין האומות, ואינם מניחים אותנו להשתכר בשום דבר, ויש עלינו מס מלך ושרים, הכל הוא כדי חיינו." וכך נעשתה גם תקנת "היתר עיסקא" בין ישראל לחברו. 

ההלכה מדברת בלשון בני אדם ומשתתפת בצערם. אינה דנה על דברים שבלב, ואינה מותחת דין קשה גם על החוטאים והחייבים. "המקדש את האשה על מנת שהוא צדיק, אעפ"י שהוא רשע גמור מקודשת, שמא הרהר תשובה בדעתו". ו"תלמיד חכם שעבר עברה בלילה אל תהרהר אחריו ביום... ודאי עשה תשובה". אבל האגדה אין לפניה שכחה ולא משוא פנים. היא עוקבת אחרי האדם ועלילותיו בחדרי חדרים, מענשת על שיחה קלה, ופוקדת עוון אבות על בנים. כשאמר אברהם אבינו "במה אדע" נגזר על בניו שישתעבדו ארבע מאות שנה בגלות. ובשעה שאמר דוד אתה וציבא תחלקו את השדה, יצתה בת קול ואמרה: רחבעם וירבעם יחלקו את המלוכה! ובשעה שנשא שלמה את בת פרעה ירד גבריאל ונעץ קנה בים, והעלה שרטון, ועליו נבנה כרך גדול של רומי. לפי שהאגדה חובקת זרועות עולם ורואה סיבות ומסובבים מסוף העולם ועד סופו, ואינה יכולה לוותר גם על קוצו של יוד. 

וכשאתה מתחקה על שורשם של דברים נמצאת אומר, האגדה שהיא משנת חסידים ניזונת בעיקרה מתוך שלטון הרגש הלאומי והעממי. היא יונקת מתוך נבכי לב האומה החרדה על גורלה ודואגת לקיומה הרוחני והמוסרי. וכל אימת שהיא מרגשת סכנה למוסר היהדות היא מתקוממת בכל כוחה ועושה דין לעצמה בכל מרים יד לעקור נטוע. מדת הדין שלה: קנאים פוגעים בו! אבל ההלכה זהירה, מתונה, ומלמדת סנגוריא על העבריינים. הנה זמרי בא ויקרב אל אחיו את המדינית. פינחס הקנאי לוקח רומח בידו ועושה בהם שפטים, ועוצר את המגפה. אבל אם היה בא להמלך בבית-דין ולשאול הלכה למעשה היו אומרים לו: כלום התרית בהם? וכך אמרו רבותינו ז"ל: ויקם מתוך העדה, מהיכן עמד? אלא שהיו נושאים ונותנים בדבר אם חייב מיתה או לאו (תנחומא.) ורבי טרפון ורבי עקיבא אמרו: אלמלי היינו בסנהדרין לא היה אדם נהרג מעולם, שהיינו אומרים: ראיתם טרפה הרג או שלם הרג; ואם שלם, שמא במקום סייף נקב היה!

אמור מעתה, האגדה ברה רך ותוכה קשה. שיחתה נאה, אבל היא מאכילה גם גחלי רתמים, ודנה את החוטאים ברותחין. וההלכה באה ומטילה צונן לתוך החמין ומפשרתם. 

מוראה של הלכה היא מורא של בשר ודם, וכבר אמר הרמב"ן ז"ל (בפ' קדושים) כי אפשר לו לאדם להיות "נבל ברשות התורה". אבל מוראה של אגדה היא מורא שמים. ואנה תלך מרוחו, ואנה מפניו תברח?
מבוא התלמוד, סנהדרין, בהוצאת הרב גבריאל פורת, נוה דניאל טלפון: 9931423-02

הרב בן ציון מאיר חי עוזיאל
ההלכה והאגדה
ההלכה והאגדה הן אחיות תאומות, שתיהן נובעות ממקור אחד: - מעיין מים חיים שלא יכזבו מימיו - ספרי התורה הנביאים וכתבי הקודש, שהם ספר תולדות האדם ותורתו; מתולדות ההויה העולמית בכל מסתוריה וגנזיה; ושתיהן מתפצלות ומסתעפות לנחלי מים פוריים ועדינים; ההלכה והאגדה בחיבורן והתלכדותן, דומות לאילן שתול על מים שגזעו איתן וחזק - שכל רוחות שבעולם לא יזיזוהו ממקומו ומעמדו - שולח פירותיו וענפיו לכל רוח, והוא רענן והדור במראהו, ומעוטר בציצים ופרחים ופירות מבריאים ומזינים; מרהיבים את העין ומשמחים את הלב בריחם וטעמם, "עפיה שפיר ואנבה שגיא ומזון לכלא ביה" (דניאל ד, ט, יח) או כמדרשם של חז"ל "סמכוני באשישות", אלו הלכות המאוששות, "רפדוני בתפוחים". אלו ההגדות שריחן וטעמן כתפוחים (שהש"ר ב' י"ד, מס' סופרים פט"ז).

ההלכה והאגדה משלימות זו את זו, אגדה שאינה מבוססת על הלכה היא כפרח נובל, והלכה שאין עמה אגדה היא כאילן שניטלה ממנו תפארתו והדרו. מדרש ההלכה הוא לחם חוקנו שממנו אנו נזונים בחיינו הריאליים והמעשיים, ומדרש אגדה הוא תענוגות בני אדם שהם נשמעות באזני כל אדם (מכילתא בשלח) באהבה ועונג רב והם גם עינוגו של מקרא (קה"ר ב' י'). "ויין הטוב המשמח אלקים ואנשים", "ודם ענב תשתה חמר" - אלו ההגדות שמושכות לב האדם כיין.

...פנים שוחקות להש"ס, פלפול תלמודי הגיוני וסבראי המתעמק בסברות והדרשות בכל צדדיהם, נושא ונותן בהם בעומקה שלהלכה מבאר שיטתם וטעמם של כל התנאים מקשה ומתרץ מתקיף ומתיב עוקר הרים וטוחנם זה בזה ועושה מתוך כך ההלכה הפסוקה, שנראית כחסרת טעם וחוק יבש, לדבר חי פורח ותוסס... 

האגדה נדרשת בפנים מסבירות. אגדות שאין הדעת סובלן כפשוטן מוכרחים אנו לחקרם ולהשקיף מתוך מלבושן וצורתן המילולית. הכוונה הסודית העטופה בהן. וכדברי הרמב"ם בהקדמתו לסדר זרעים לאמר: ועל כן ראוי שנדון הדרשות ההן לכף זכות ונטיב לעיין בהם וכו' עד שנבין ענינם בדבר ההוא אם יוכלו להכיל לבותינו הדבר הגדול הזה, שהרי החכמים אעפ"י שהיה להם מן התאוה ללמוד, וטוב הרעיון והיגיעה וחברת החסידים והנכבדים והרחק העולם בכל מה שיש בו היו מיחסות החסרון לנפשם כשהם מעריכים נפשותם לפי מה שקדם אותם. והוא מה שאמרו: לבם של ראשונים כפתחו של אולם ושל אחרונים כמחט סדקית, וכל שכן אנחנו שהחכמה נעדרה ממנו וכאשר הודיעונו הקב"ה ואבדה חכמת חכמיו.

אי אפשר להכחיד תחת לשוננו כי בחלק האגדה נמצאו אגדות מרובות שהן נראות כמתמיהות בתוכנן ובסגנונן ורבותינו הגאונים ז"ל אמרו: כתב רב שרירא גאון במגילת סתרים; אין סומכין על אגדה ואין למדין מן האגדות, והנבון מהם מה שמתחזק מן השכל ומן המקרא נקבל מהם. ורבנו האי גאון כתב: כל שנקבע בתלמוד מחוור הוא ממה שלא נקבע בו ואף על פי כן אגדות הכתובות בו אם לא יכוונו או ישתבשו אין לסמוך עליהן, כי כלל הוא אין סומכין על אגדה, אבל כל הקבוע בתלמוד, שאנו מצווין להסיר שיבושו יש לנו לעשות כן וכו' ואם אין אנו מוצאין להסיר שיבושו נעשה כדברים שאינן הלכה, אבל מה שלא נקבע בתלמוד אין אנו צריכים לכך אם נכון ויפה הוא, דורשין ומלמדין אותו ואם לאו, אין אנו משגיחין בו (אוצר הגאונים לד"ר ב"מ לוין מסכת חגיגה י"ד ס' ס"ח ס"ט).

איך נכנסו בתלמוד המנופה בי"ג נפה דרשות ואגדות תמוהות אלה?

על שאלה זו משיב רבי יהודה הלוי ואומר: ואני מודה לך מלך כוזר, שבתלמוד יש דברים שאינני יכול להטעימך בהם טעמים מספיקים ולא להביאם בקשר ענין והם שהכניסו אותם התלמודים בתלמוד מהשתדלם מפני שהיה אצלם ששיחת החכמים צריכה תלמוד ומה שהיו נזהרין במה ששמעו מרבותיהם עם השתדלותם שיאמרו כל מה ששמעו מהם והיו נזהרין שיאמרו אותם המלים בעצמם ואפשר שלא היו מבינים ענינו ויאמרו כך וכך שמענו וקבלנו וכו' אך כל זה במה שאינו במותר ובאסור על כן לא נרגיש אליו ולא יפחות החבור עם הפנים אשר זכרתים (כוזרי, מאמר ג' סימן ע"ג עיין עוד במורה נבוכי הזמן לרבי נחמן קרוכמל שער י"ד). 

ההלכה והאגדה, לבד מה שהן נבדלות בתוכנן נבדלות גם בסגנונן ודיוקן, כי דברי ההלכה לסוגיהם נאמרו בעיון ודיוק רב ובסגנון ברור ושנון במעט המחזיק את המרובה וכל דרש שאינו מתאים לרוח התורה ומשפטיה הורחק הלאה ולא ניתנה לו דריסת הרגל בתלמוד אלא בדרך סלקא דעתך - להוציא מדעת המינין והצדוקים למיניהם. וגם זה מעט מאד. אולם האגדה נאמרה בדרך חדה ומשל והלשון המשתמע לכל קוראיה בגלויו, ולכל מבין סודותיה הנסתרים, והיא מחייבת להתעמק בדבריה, לחדור אל תוך חדריה, ולהבין את כוונתה, עד כמה שבינתנו תשיג, בהאגדות שנאצרו בתלמוד שהן מחוורות יותר ולבטל מהלכה כל האגדות שנראות כתמוהות ומתמיהות בתוכנן ובסגנונן.
מכמני עוזיאל, עמ' קכו-קלב. הועד להוצאת כתבי מרן ת.ד. 7448, ירושלים 91071

הרב אברהם יצחק הכהן קוק
איחוד ההלכה והאגדה
ההלכה והאגדה צריכות הן להתאחד זו עם זו. ההכרח המביא לעסוק בשתיהן יחד, מוכרח הוא להביא גם כן את ההתאחדות הרוחנית שלהן. מה שמרגיש העוסק בהלכה כשנכנס באגדה, וכן להיפך, שהוא נכנס לעולם אחר, נוטל את החלק היותר גדול של ההפריה הרוחנית, הבאה מתוך מנוחת הנפש, שיסודה באחדות הפנימית. 

הננו קרואים לסול מסלות כאלה בארחות הלימוד, שעל ידיהן ההלכה והאגדה תתחברנה חיבור עצמי. 

הרעיון של קירוב עולמות רחוקים, זהו יסוד בנין העולם הרוחני ושכלולו, הוא כוח יסודי עובר כחוט השני בכל גילויי החיים, בכל פינותיהם, והוא צריך להתגלות תמיד בצורה יותר רחבה. התכונה האנליטית, אחרי שפועלת את פעולתה המנתחת כדי לברר כל מקצוע על פי חוגו, צריכה היא להניח מקום להתכונה הסינטטית, להופיע באור הנשמה המאחדת, שכל המדעים, כל המקצועות הרוחניים לגווניהם השונים, ייראו על ידה כאברים שונים בגוייה אחת מחוטבה ואיתנה, שנשמה אחת מחוטבה ואיתנה וחיה, רבת האונים, מאירה בה. 

והתחלת צעדנו על ככר ההלכה והאגדה תגרור אחריה המון חיבורים והרמוניות לאין חקר. והעולמים השמימיים והעולמים הארציים, האנושיות הבשרית והאנושיות הרעיונית, עם כל העושר הצפון בכל אחד מהם, יתאחדו יחד לפעול זה על זה את הפעולה הרצויה לגודל ושכלול גמור.

ומתוך הדעה הזאת יופיע אור חדש על המקצוע המיוחד שאנו באים לשים בו את עינינו ולבנו בחקרי התורה, חיבור ההלכה והאגדה.

החיבור הזה אינו כי אם התגלות האחדות החבויה בהם מאז ומעולם. כל מי שלא טעם טעם הלכה לא טעם טעם תורה, וכל מי שלא טעם טעם אגדה לא טעם טעם יראת חטא. והתורה והיראה מוכרחות הן תמיד להתמזג. והעבודה הלימודית צריכה להתגלות, בתור צורה פועלת באופן מתודי על היסוד המאחד הלזה, שתוצאותיו כבירות מאד.

באמת יש בתוך האגדה תמיד תמצית הלכותית, וכמו כן בהלכה תוכן אגדי פנימי. על פי רוב מונח התוכן האגדי בצורתה האיכותית של ההלכה. והתוכן ההלכותי בתיאורה הכמותי של האגדה. ובלא חיפוש והרגשה מיוחדה מושפעים אנו בעת הלימוד ההלכותי מתכונתה האגדית המסותרה של ההלכה, ובלימוד האגדה, מקיצובה של ההלכה המעורב בתוכן האגדי.

אמנם אין כל אחד מרגיש בבליטה הגונה את הזרמים הללו, שהם מלאים מציאות תדירית כל אחד במקצע של חברו. ההתנכרות של אלה העולמות, שהם כל כך דבקים ומותאמים בעצמותם זה עם זה, מביאה לידי פירוד חולני בטבע העיון והרחבתו, ומצמצם הוא בעוגה צרה את שני החוגים יחד, בין החוג ההלכותי, ובין החוג האגדי.

חייבים אנו להבליט מאד את ההתוודעות של אלה שני הכוחות בצורה מתוקנת, שכל אחד יבסס יותר את תוכן חברו ויעזור ביותר לברר את פרטיו, ולהאיר אור יותר בהיר על תיאוריו הכלליים, ועל עומק סברותיו והיקפן. ההלכה צריכה היא להתבסם מריח האגדה בשיעור מוטעם והגון, והאגדה צריכה גם היא להערך בתכנית של קצב, של משפטים קבועים והגיון מבורר ומוגדר, כתבניתה של ההלכה המאוששת, ועם זה יכפל כוח שתיהן ורעננותן.

הצורך שהביא את בעלי הפלפול בדורות שעברו, לנסות לפעמים לשלב את האגדה עם ההלכה, הוא באמת נובע מתביעה זו של אחדותם של אלה הכוחות הפועלים כל כך יחד.

ואנו שהננו כבר דרושים לקבץ כמה כשרונות וידיעות לברורם של תלמודנו, ושל כל ארחות חיינו, ובפרט שגם עצם הלימוד ההלכותי מוכרח הוא להיות מורכב מהרחבה של כמה שיטות, של ראשונים ושל אחרונים, שנתרבו במשך הדורות, וההתעמקות וההרחבה היא מוכרחת לנו ביותר, צריכים אנו כבר להתהלך בהרחבה גמורה גם ביחש לאיגודם של תוכני ההלכה והאגדה, שהם כוללים כבר כל השימושים ההגיוניים וההיסתוריים, המוסריים והאמוניים, ההרגשיים והנימוסיים. ועל כולם הופעה זכה, ספוגה מטל החיים של כללות אור התורה, שהיא ראויה לבוא כלוית חן על כל העוסק בתורה לשמה, ליתן לו עדן מיוחד ואושר של שמחת תורה, מעודדת לב. 

איחוד רוח הנבואה וההלכה
רוח הקודש של הנבואה, ביחוד של האספקלריא המאירה, שהיא נבואת התורה, נבואתו של אדון הנביאים, הוא משונה בצביונו מאותו רוח הקודש של תורה שבעל פה, בין אותו רוח הקודש שיוצר את ההלכות ההולכות ומתחדשות מעצמותה של תורה, בין אותו רוח הקודש הכללי, שעל פיו נאמרו ההלכות שלמשה מסיני, שהן אבני הפנה של תורה שבע"פ. רוח הנבואה הוא מלא תפארת אידיאלית, ורוח ההלכותי מלא גבורה מלכותית, מעשית.

תיקון העולם הוא דוקא כשמתייחדים שני הרוחות יחד, והם משפיעים ומושפעים זה מזה. והסגנון הדבורי מוכרח הוא להיות אצל כל אחד על פי נשמתו המיוחדה, ולהתפעל מרוח חברו ג"כ ע"פ המיזוג וההתאחדות הראויה, להוציא כלי למעשהו, כלול בהדר תפארת, בגוייה מעשית מחוטבה, מתהלכת עם הבריות, מוארה בנשמה אידיאלית, מרקיעה לשחקים.

אורות הקודש, א, עמ' כד-כז מוסד הרב קוק, ירושלים
אברהם קריב
תפישת ההלכה באגדה
רצונך לידע חין ערכה של ההלכה בעיני חז"ל, כלך לך אצל אגדה.

אין צורך להטעים, כמה שקדו רבותינו במשנה ובתלמוד על בירורה וביצורה של ההלכה, וכל אותו משא ומתן ללא ליאות בכללות ובפרטות של ענפי ההלכה המרובים, שנחרת על דפי התלמוד, עומד ומעיד שהחכמים ראו בהלכה יסוד ועיקר בחיי ישראל. מכל מקום, בחלק ההלכה שבמקורות חז"ל נתונה לפנינו ההלכה עצמה ללא כל הערכת עצמה. רק האגדה הנושאת דבריה ויותר מכן מרמזת רמזיה על עולם ומלואו, על תורה ומלואה, יש עמה דברים גם על אחותה ההלכה. על ההלכה לא דיברו חז"ל אלא בשפת האגדה. 

...מעולם לא דחקה האגדה את רגלי ההלכה. אדרבא, בכל מקום שהאגדה מדברת בהלכה, בגדולתה היא מדברת, וכשהלכה ואגדה נזכרות בה יחד, משפט הבכורה נתון להלכה. האגדה היא שמוסרת את השרביט להלכה וקושרת לה כתרי כתרים. 

דבר ה'

הנביא עמוס מנבא על ימים של רעב רוחני, שלא יהיה במה להשביעו: "... ונעו מים עד ים ומצפון ועד מזרח ישוטטו לבקש את דבר ה' ולא ימצאו" (עמוס ח, יב). חז"ל לא הסתפקו בסתמיות של הניב "דבר ה'" ותרו אחרי משמעותו הממשית - מהו שיבוקש ולא ימצא. ויש בגמ' (שבת קלח, ב) שלושה פירושים לניב זה בכיוונים שונים: "דבר ה' - זו הלכה; דבר ה' - זה הקץ; דבר ה' - זו הנבואה". כיון שהנביא מדבר בדור אחוז רעב, שלא יהיה לו במה להשביעו, מציינים כאן חז"ל שלושה סוגי רעב, שהנבואה יכולה לחול עליהם. לפי הפירוש האחרון מדובר ברעב ששורשו משבר רוחני או משבר בערכים. אותו דור שבו מדבר הכתוב יקוץ בכל הדברים שמילאו את נפשו, שנראו בעיניו כעומדים ברומו של עולם, וירעב לדבר אלקים חיים מפי נביא, אך מחמת הסתלקות של רוח הקודש לא ימצא את מבוקשו. לפי הפירוש השני יהא הרעב נובע ממשבר היסטורי. כלומר, יבוא דור שתשרור בו מועקה של חוסר מוצא, הכל ירגישו שמהלך דברי הימים הביא את העולם לידי מבוי סתום והעינים תהיינה נשואות לקץ הימים, שהובטח בדבר ה', אבל אותו הדור לא יהיה דור הגאולה. אולם לפי פירוש ראשון, הכתוב מדבר ברעב מחמת ירידה תורנית. יקום דור שיהיה מרוקן מתלמידי חכמים ולא יהיה מי שיורה ארחות חיים לפי התורה.

... מההמשך שם בגמרא ניכר, שאצל חז"ל היה הפירוש הראשון עיקר, היינו: דבר ה' - זו הלכה. ולכאורה סבורים היינו שכאן אמנם הכוונה למצוות הכתובות בתורה, שהן הן דבר ה'. אך במפורש נתבאר שם שעל דברים המפורשים בתורה לא שייך לומר שישוטטו לבקשם, אלא הכוונה להלכה הדורשת הוראת חכמים. והיא שקרויה בתואר העליון דבר ה'. כך מלמדת האגדה.

לתוקפה של ההלכה, תוקף של מעלה, המובע בניב "דבר ה'", מצטרפת באגדה גם חיבתה של ההלכה, גם היא חיבה של מעלה. כן דרשו על הכתוב: "אוהב ה' שערי ציון מכל משכנות יעקב" (תהלים פז) - "אוהב הקב"ה שערים המצוינים בהלכה מבתי כנסיות ובתי מדרשות" (ברכות ח, א). ציון מתפרש במאמר זה לא כשם מקום אלא כמושג המסמן את המצוין, היינו המסוים והקבוע, והיא הלכה. ובכן, מקומות ששם נתחשלה ההלכה חביבים על הקב"ה יותר מבתי תפילה. גם המאמר המופלג שבא בסמוך: "מיום שחרב בית המקדש אין לו להקב"ה בעולמו אלא ד' אמות של הלכה", מטעים גם הוא מעלה יתירה וחיבה יתירה הנודעת לה להלכה.

והרי עוד כמה מאמרים שמהם בולטת חשיבותה של הלכה דוקא.

ר' יהושע בן לוי אמר, "לעולם ירוץ אדם לדבר הלכה אפילו בשבת" (ברכות ו, א). פסיעה גסה כידוע, אסורה בשבת, אך אם יודע אדם שבמקום פלוני ישמע דבר הלכה, מותר לו ואף ראוי לו לרוץ לשם. ריצה לשם דבר הלכה אינה פוגעת בקדושת השבת, אדרבא, קדושת השבת כאילו רצה עמו יחד. כך פוסק בעל האגדה הגדול ר' יהושע בן לוי.

גם המאמר שבו מסתיים הש"ס הוא אמנם מאמר של אגדה, אך כאילו בא ללוות כל חלק ההלכה שבש"ס, וזה דברו: "כל השונה הלכות בכל יום מובטח לו שהוא בן עולם הבא" כלומר, הכשרה יומיומית לחיים שלמים, חיים של הלכה, הרי זה שער לעולם הבא.

זה האקורד האגדי האחרון שבתלמוד, המוסר את מפתחות העולם הבא בידי ההלכה!

 ...מה היא סוף סוף חלוקת התפקידים ביניהן? דבר זה הבהירה לנו האגדה עצמה.

על הפסוק בישעיהו (ג א): "כי הנה האדון ה' מסיר מירושלים ומיהודה משען ומשענה, כל משען לחם וכל משען מים" דרשו חז"ל: "משען לחם - אלו בעלי תלמוד (מבררי הלכה בדורם), משען מים - אלו בעלי אגדה, שמושכין לבו של אדם כמים" (חגיגה יד, א). כאן נתבאר לנו שבמשק הרוחני של עם ישראל ההלכה היא לחם, היינו המזון העיקרי שבו תלוי קיומו של אדם, ואילו האגדה היא בבחינת מים. אך ההקבלה משען לחם - בעלי תלמוד ניתנה כפשוטה, אבל בהקבלה השניה משולב ציור: אלו בעלי אגדה שמושכין לבו של אדם כמים. מה טעם? מפני שהלחם תמיד תפקידו אחד, לא כן מים. מי שמהלך במדבר הלוהט ומים אין לו עלול לגווע בצמא, ובשבילו קודמים המים ללחם. למים כאלו, שהנשמה תלויה בהם, משולה התורה בכללה: "הוי כל צמא לכו למים - אין מים אלא תורה". וגם מי שאוכל אוכל יבש נמשך למים, אבל בשבילו אין למים אלא ערך-לוואי - הם מקילים עליו לעכל את האוכל. כן הם בעלי אגדה שמושכין לבו של אדם כמים, כלומר, הלב אמנם נמשך לשמוע דברי אגדה, אך לגופו של ענין הם מסייעים לקליטתם של דברי הלכה.
הגות והלכה, משרד החינוך והתרבות, אגף לתרבות תורנית, ירושלים, תשל"ג
מתוך האנציקלופדיה התלמודית
תפיסת האגדה בהלכה
דברי אמונה, חכמה ומוסר, סיפורים ומשלות, שאין בהם הלכה.

מהותה
האגדה היא חלק מחלקי התורה שבעל פה: דברי תורה כולם אחת, מקרא ומשנה הלכות ואגדות
. ואמרו: משנה משולשת, תלמוד הלכות ואגדות
, וכולם נאמרו למשה מסיני
, וניתנה מן השמים כשאר תורה שבעל פה
. עיקרה של האגדה נסמכת על דרשת הפסוקים, ור' אליעזר בנו של רק יוסי הגלילי קבע שלשים ושתים מדות שהאגדה נדרשת בהן5
, וכן אמרו: בעל אגדה אינו אוסר ואינו מתיר אינו מטמא ואינו מטהר
. הוראת השם הוא מלשון "נגד ונפיק", שעניינו המשכה, והוא למשוך את לבות בני האדם אל הדברים
, וכן אמרו: "ויגד משה"
, דברים שמושכין לבו של אדם כאגדה
. ויש שכתב שהוא מלשון "הגיד לך אדם מה טוב"
, שהם מגידים מאורעות שאירעו
. 

חיוב לימודה
בכלל מצות תלמוד-תורה הוא אף לימוד אגדה: שלא תאמר די לי למדתי הלכות, תלמוד לומר: "כי אם שמור תשמרון את כל המצוה הזאת"
, כל המצוה למוד מדרש והלכות ואגדות, וכן הוא אומר: "למען הודיעך כי לא על הלחם לבדו יהיה האדם"
, זה מדרש, "כי על כל מוצא פי ה' יחיה האדם"
, אלו הלכות ואגדות
. דרשות ההגדות נחשבו בכלל שליש במשנה
, לענין הדין ש"חייב אדם לשלש שנותיו, שליש במקרא שליש במשנה ושליש בתלמוד"
. וכשיגדיל בחכמה ויפנה כל ימיו לעיון התלמוד יתבונן בדרשות ההגדות מוסר השכל לידע את ה'
, כמו שאמרו: רצונך שתכיר את מי שאמר והיה העולם-למוד הגדה, שמתוך כך אתה מכיר את הקב"ה ומדבק בדרכיו
, ובהם מקדשים שמו של הקב"ה
, ושאינו לומד אגדות עליו נאמר
: "כי לא יבינו אל פעולות ה'"
.
מסורת בידי ר' שמלאי מאבותיו שלא ללמד אגדה לגסי רוח ומעוטי תורה
. וכן אין אומרים אגדות תמוהות לקטנים ולעמי הארץ ובפני כל המלעיגים עליהן
. הגאונים הבדילו בין האגדות הכתובות בתלמוד לאלו הכתובות מחוץ לתלמוד, שהאגדות שבתלמוד הן מחוורות, ולולא שיש בהן מדרש לא היו נקבעות, ואלו שאינן בתלמוד אם נכונות ויפות הן דורשים ומלמדים אותן ואם לאו אין משגיחים בהן
.

שנים ששאלו את הרב, אחד שאל מדרש ואחד שאל אגדה, נזקק קודם לזה ששואל מדרש
. אגדה וקל וחומר, נזקק לקל וחומר
, וי"א: נזקק לאגדה
. 

אחר לימוד האגדה אומרים קדיש, ונקרא "יהא שמיה רבא דאגדתא"
 וקדיש דרבנן
 להסוברים שאין אומרים קדיש אחר לימוד הלכות ומשנה
, אומרים אהר לימודם דבר אגדה כדי לומר קדיש, ומטעם זה נהגו לומר אחר פרקי אבות אגדת "ר' חנניא בן עקשיא אומר רצה הקב"ה" וכו'
, וכן נהגו מטעם זה לומר אחר פטום הקטורת ואחר "במה מדליקין" אגדת "אמר ר' אלעזר אמר ר' חנינא ת"ח" וכו'
.
ספרי אגדה
כשם שמצד הדין אסור לכתוב דברים שבעל-פה, כך אסור לכתוב אף ספרי אגדה
. לאחר שהתירו לכתוב דברים שבע"פ משום "עת לעשות לה' הפרו תורתך", נחלקו אמוראים אם התירו גם ספרי אגדה: ר' יהושע בן לוי אסר, ואמר: הכותבה אין לו חלק לעולם הבא והדורשה מתברך
 והשומעה אינו מקבל שכר
; ר' זירא קרא לאגדות כתובות "ספרי קוסמים
. ואינו דומה להלכה, שהכרח הוא לכתוב שלא יבואו להתיר האסור, או שחששו שיעזבו הלכות ויהיו נמשכים אחרי האגדות
, או לפי שבאגדה יש נגלה ונסתר, וכשלומדים האגדה פנים אל פנים מסבירים להשומעים את טעמיה ורזיה. אבל הקורא מתוך הכתב, מבין הדברים כפשוטם בלבד
. ר' יוחנן וריש לקיש סוברים שמותר לכתוב ספרי אגדה, כשם שהתירו לכתוב שאר תושבע"פ משום "עת לעשות לה'", והיו מעיינים בעצמם בהם
, ואמר ר' יוחנן: ברית כרותה הוא הלומד אגדה מתוך הספר לא במהרה הוא משכח
. בגמרא מצינו בכמה מקומות שהיו מצויים בידיהם ספרי אגדה
.
אין למדין מאגדה
דברי אגדה אינם כדברי שמועה ודבר הלכה, אלא כל אחד דורש מה שעלה על לבו כדבר האפשר
, ואומדנא הם
, לפיכך אין סומכין עליהם
, וכלל הוא אין סומכין על אגדה
, ואמרו אין למדים מן האגדות
, ואין לך ללמוד ממנה אלא מה שיעלה על הדעת
, ואין מביאים ראיה מאגדה
, ואין מקשין באגדה
. כתבו הראשונים שבמקום שהאגדות והמדרשות אינם מכחישים תלמוד שלנו אלא מוסיפים עליהם למדים מהם וסומכים עליהם, והרבה מנהגים בידינו על פיהם
. אף מהאחרונים כתבו כן
. ויש מהאחרונים שכתב שאפילו כשאין האגדות סותרות התלמוד אין למדים מהם
.

אנציקלופדיה תלמודית, א.
אברהם יהושע השל
אגדה בפוסקים
כשעמדו הקראים, שלא היו מדליקים נרות בבתיהם בשבת, מפני שכתוב: 'לא תבערו אש בכל מושבותיכם ביום השבת' (שמות לה, ג), לא דחו אותם חכמי ישראל בטענות של הלכה, אלא בטענת אגדה:
"זאת התשובה השיב רבינו משולם נשמתו עדן: כתוב 'ויברך אלהים את יום השביעי' (בראשית ב, ג), אין אנו יודעים במה ברכו? אלא ממה שאנו רואים בקללות שקילל איוב את יומו, שקיללו בחשיכה, שנאמר: 'הלילה ההוא יקחהו אופל' (איוב ג, ו), 'יקו לאור ואין' (שם ג, ט), מכלל שהברכה שבירך הקדוש ברוך הוא את השבת היא אורה, שהיא שלום הבית. וכל מה שאמר איוב בקללה, יש לומר להיפך גבי שבת לברכה. באיוב כתוב: 'אל תבוא רננה בו' (איוב ג, ז), מכאן שיש לו לרנן בשבת בשירות ותשבחות"
.
רש"י כותב תשובה בדבר אשה שנולדו בה מומים אחרי שנשאה בעלה, והוא חפץ לגרשה: "אין לו עליה טענת מומין, והראה האיש מעשהו לרעה, והראה עצמו שאינו מזרע אברהם אבינו שדרכו לרחם על הבריות, וכל שכן על שארו אשר בא אתו בברית, שאילו נתן לב לקרבה כאשר נתן לב לרחקה היה נמשך חינה עליו, שכך אמרו רבותינו: חן מקום על יושביו. ואפילו הוא מקולקל במים רעים... וכן חן אשה על בעלה, ואשרהו זכה לזכות בה ולקנות בה חיי העולם הבא... ואם אינו מקרבה ברחמים ובכבוד, יגרשנה ויתן לה כל כתובתה". 

כמה תקנות תיקנו חכמים כדי למנוע איבה בין איש לאשתו, בין אדם לחברו. הקילו חכמים להאמין לעם הארץ על טהרת יין ושמן. ומקבלים עדות מעם הארץ מפני האיבה. אף התירו כמה איסורים מדבריהם מחשש איבה בין ישראל לנכרים. לפי המשנה אסור לשאת ולתת עם העכו"ם בימי אידיהם, באו הראשונים וביטלו דין זה משום איבה. 

במשנה: האומר "יברכוך טובים" הרי זה דרך המינות. פירש רש"י: שאינו כולל רשעים בשבחו של מקום, וחכמים למדו מלבונה שריחה רע, ומנאה הכתוב בין סממני הקטורת שמצריכן הכתוב בהרצאתן להיותן באגודה אחת. ומקור העניין בדברי רבי שמעון חסידא: "כל תענית שאין בה מפושעי ישראל אינה תענית, שהרי הלבונה ריחה רע ומנאה הכתוב עם סממני הקטורת".

'והדוה בנדתה' (ויקרא טו, לג) "זקנים הראשונים אמרו (כמשמעו: כדבר המנודה ומרחיקה מבעלה, רש"י): שלא תכחול ולא תפקוס ולא תתקשט בבגדי צבעונין. עד שבא רבי עקיבא ולימד: אם כן אתה מגנה על בעלה ונמצא בעלה מגרשה. 

במשנה: יום הכיפורים אסור באכילה ובשתייה וברחיצה... והמלך והכלה ירחצו את פניהם. ובבבלי: "מאי טעמא? מלך משום דכתיב: 'מלך ביפיו תחזינה עיניך' (ישעיה לג, יז) כלה מאי טעמא? כדי שלא תתגנה על בעלה". 

משום הצלת ישראל יש כוח ביד חכמים להתיר איסור תורה לקרובי מלכות
.

"ולמה נקרא שמו (של נחמיה) התרשתא? שהתירו לו לשתות היין"
. "שלשה דברים התירו לבית רבי (בית הנשיא): שיהו רואין במראה, ושיהו מספרין קומי, ושיהו מלמדים את בניהם יוונית"
.
"השמש מטביל בבני מעיין... ואף על פי שאין ראייה לדבר זכר לדבר, שנאמר: 'נירו לכם ניר ואל תזרעו אל הקוצים" (ירמיה ד, ג). פירש רש"י: "כשאתם טורחים תטרחו בדבר שאתם יכולין ליהנות ממנו. ושמש זה שעוסק בסעודה ובית המטבחים אם אינו נהנה מצער ליה"
.

"שבת ניתנה לישראל לקדושה לעונג ולמנוחה ולא לצער. לכך מתפלל שלש ראשונות ושלש אחרונות והמנוחה באמצע". "כבוד שבת עדיף מאלף תעניות"
.
סמכו בפסקי הלכות על הכללים האלה באגדה: "שארית ישראל לא יעשו עוולה", "יפיותו של יפת יהא באהלי שם", על מה שנחשב "חכמה ובינה בעיני העמים", ועל יצירת האדם בצלם אלהים. 

במשנה קבעו: המפקח על הגל (מעל אדם ואין ידוע אם ימצאנו חי או מת), וכן מי שהבטיחוהו להוציאו מבית האסורים, והחולה... שוחטין עליהם את הפסח. על כולם אין שוחטין עליהם בפני עצמן (מפקח גל שמא ימצאנו מת, החבוש שמא לא יצא, והחולה שמא יכבד חוליו ולא יוכל לאכול כזית). על זה אמר רבי יוחנן: "לא שנו (דאין שוחטין על החבוש בפני עצמו) אלא בבית האסורין דעכו"ם, אבל בית האסורין דישראל שוחטין בפני עצמו, כיוון דאבטחינהו מפיק ליה, שנאמר: 'שארית ישראל לא יעשו עוולה ולא ידברו כזב' (צפניה ג, יג)"
.

ר' שמעון בן גמליאל אומר: "אף בספרים לא התירו שיכתבו אלא יוונית". והטעם לפי רב חייא בר אבא, 'יפת אלהים ליפת וישכן באהלי שם' (בראשית ט, כז) - יפיותו של יפת יהא באהלי שם
.
אמר רבי יוחנן: "מניין שמצווה על אדם לחשב תקופות ומזלות? שנאמר: 'ושמרתם ועשיתם כי היא חכמתכם ובינתכם לעיני העמים' (דברים ד, ו). איזו חכמה ובינה שהיא לעיני העמים? הוי אומר: זה חישוב תקופות ומזלות"
.
"רוחץ אדם פני' ידיו ורגליו בכל יום בשביל קונו (לכבוד קונהו), דכתיב: 'כי בצלם אלהים עשה את האדם' (בראשית ט, ו), ועוד דהרואה בריות נאות אומר: ברוך שככה לו בעולמו, (רש"י), משום שנאמר: 'כל פעל ה' למענהו'" (משלי טז, ד) (הכל ברא לכבודו, רש"י). לפי גירסא אחרת: רוחץ אדם פניו ידיו ורגליו בשבת בשביל וכו'. אף הלכה זו יסודה בדברי אגדה
.
מבחינת ההלכה אין לך עבירה חמורה מן הבא על אשת איש. מאידך גיסא המלבין את פני חבירו ברבים אינו עובר על מצווה מדאורייתא. בא דוד ואמר שעוון המלבין את פני חבירו ברבים גדול מעוון הבא על אשת איש. 'נאספו עלי נכים ולא ידעתי' (תהלים לה, טו) - נאספו עלי בעלי מומים ומלעיגים עלי, שלא ידעתי שניתן פתחון פה לביישני. "אמר דוד לפני הקדוש ברוך הוא, רבונו של עולם! גלוי וידוע לפניך שאם היו קורעים בשרי, לא היה דמי שותת. ולא עוד אלא בשעה שהם עוסקים בארבע מיתות בית דין, פוסקים ממשנתן ואומרים לי: דוד, הבא על אשת איש מיתתו במה? אמרתי להם: הבא על אשת איש מיתתו בחנק, ויש לו חלק לעולם הבא. אבל המלבין פני חבירו ברבים אין לו חלק לעולם הבא. 

תורה מן השמים באספקלריה של הדורות, כרך ג, 

הוצאת בית מדרש לרבנים, ניו יורק
מהר"ל
המדרש נעוץ בפשט
והנה דברי חכמים הם לפי הדקדוק, והם דברים נגלים שהעמיקו מאד לדקדק ולירד עד עומק הכתוב ודבר זה נקרא מדרש חכמים, הם הדברים היוצאים מן עומק הכתוב. אבל פשוטו קיים שכן... אין מקרא יוצא מידי פשוטו שהרי הם גילו לנו שאין לעקור הפשט כלל אבל הוא נשאר והדרש שדרשו בו הוא עומק הכתוב... והאדם חושב כי הדרש הוא מחולק בפני עצמו ואינו יוצא מן פשט הכתוב ואין הדבר הוא כך כלל כי היורד לעומק דברי חכמים ימצא דבריהם נמשכים מן הפשט ומתחייבים ממנו... 

באר הגולה
מלב"ים
מטרת פירושי
בפירוש הזה סללתי דרך חדש, נאדר בקודש, לבאר דברי חכמים וחידותם, דברי רבותינו בקבלתם, עפ"י יסוד הלשון ועפ"י חוקי המליצה וההגיון, בדרכים חדשים מופלאים ומסולאים. בו הראיתי ובררתי כי היה ביד חז"ל אוצרות וחוסן ישועות מלאים חכמה ודעת, היה בידם כללים גדולים ויסודות קבועים בדרכי הדקדוק ויסודי הלשון וההגיון אשר רובם נעלמו ונסתרו מעין כל חכמי לבב הבאים אחריהם, ועל כן נעלמו דרכיהם ונתיבותיהם לא נודעו. הראיתי ובררתי במופתים נאמנים כי הדרוש הוא הפשט הפשוט המוכרח והמוטבע בעומק הלשון וביסודי השפה העבריה. וכל התורה המסורה בעל פה הלא כתובה על ספר תורת אלקים מפורש ושום שכל ויבינו במקרא את כל דברי הקבלה שנמסרה בסיני על פי כללי הלשון ודרכיו וגדריו עפ"י חוקים קבועים וברורים ואמתיים. בו בניתי מגדל עוז לשם ה'. בו ירוץ צדיק ונשגב, שם יתיצבו שרי החיילים לערוך מלחמה נגד הקראים והמכחישים את קבלת חז"ל, שם ידברו את אויבי הקבלה בשער, יִתוַעדו ויתראו פנים אל פנים, יקריבו ריבם יגישו עצומותיהם, יתוכחו ויבחנו וישמעו ויאמרו אמת, משה אמת ותורתו אמת וקבלתו אמת כולם נתנו מרועה אחד. את הכללים והיסודות הרימותי תרומה וסדרתים בהקדמה הנקראת בשם "אילת השחר" ועלו בידי למספר תרי"ג כללים. בכל כלל אספתי את כל המקומות שהשתמשו חכמים בכלל ההוא, ובא האות והמופת כי שמרו את היסודות האלה בכל מקום ועליהם בנו חומה בצורה והם יהיו תרי"ג מפתחות בם יפתח כל דורש וכל מבקש שערי דרשות התלמוד והמדרשים ויבואו בחדרים ושערים לא יסגרו. חברתיו בשקידה רבה וביגיע כפים, בעזר העוזר רוכב שמים. 

התורה והמצוה לספר ויקרא, מתוך המבוא 

אברהם קריב
למצוא את המפתחות
מורשת חז"ל כולה, שבכל המקורות גם יחד, מתחלקת כידוע לשני ענפים גדולים - הלכה ואגדה, המקבילות לשתי הספירות של הוויית אדם - ספירת העשייה בכל תחומיה ושלוחותיה וספירת החיים הפנימיים בעתרת גווניהם, וכשם שהספירות שלהן שונות כן שונות דרכיהן וכלי הבעתן. 

ההלכה - מונחיה מסויימים, קביעותיה מוצקות, ובכמה מתחומיה היא בנויה על אדני הגיון חמור וכפופה להבחנותיו הדקות מן הדקות. על ידי העיסוק השקוד בהלכה במשך דורות הושחז המוח היהודי והוא מראה כוחו גם בהיותו מופנה לתחומים חדשים, שמוח משונן עשוי להפרותם.

בעולמה של האגדה, כנגד זה, ניתן חופש לכנפי הרוח, למעיינות הנפש, להמיות הלב, למיפרשיו של הדמיון. בעוד שההלכה תוחמת תחומים וקובעת שיעורים, מקפידה על כל תג שיהיה כדקדוקו, האגדה בספירה שלה כמו ששה לבטל שיעורים, לדלג על תחומים, למתוח נימים מקצה מרחקים אל קציהם. ודווקא בניגודן של הלכה ואגדה חיותן ההדדית. ההלכה היא שלדם המוצק של חיי ישראל, האגדה נופחת בהם רוח ונשמה. 

נרחבים הם תחומיה של ההלכה, כדבר הכתוב בתהילים: "רחבה מצותך מאוד". הלכות והליכות נגזרו משורש אחד. מכלול ההלכות מקיף כל הליכות החיים של היחיד מישראל ושל כלל האומה. יתירה מכן האגדה, שהיקף נושאיה אין גבול לו. אין זאת ספרות דתית בצמצומו של מושג זה, אלא במשמעותו הרחבה והענפה ביותר, מלוא תרבות שלימה. דברים עמה על מערכי שמים וארץ, מעגלי ימות עולם, דרכי הנהגת העולם, דיוקניהם של אישי הדורות, יחודו של עם ישראל, נתיבו וגורלו ותקות גאולתו. מעייניה של האגדה נתונים גם לאדם בכלל, הנברא בצלם, בוחנת כוחות ותכונות שבו, תוהה על קלקלותיו, מתווה דרכי תקנתו. אלה ראשי ענפים הם בה, ומכולם יוצאים זלזלים לאין ספור. אך הנושאים הרבים שהאגדה הופכת בהם לא עניינים נפרדים הם, זה לעצמו וזה לעצמו, אלא כולם שלובים ומשולבים זה בזה ומהווים יחד מערכה אלוהית אחת.

אך אין משמעו של דבר, שאנו פונים אל המקורות ולפנינו מתנוסס שם היכל השקפותיה של האגדה, החובקות אפסי עולם. חכמי האגדה לא השאירו לנו שיטה ערוכה בכללותיה ופרטותיה. אותם הדורות לא היו בנאי שיטות. דבריהם נתונים דרך כלל רסיסים רסיסים ועל דרך הפיזור המופלג. במקורות לא נזקק שום חכם לסידורה של האגדה, דבר שעשה ר' יהודה הנשיא בחומר ההלכה. האגדה לא זכתה למשנה שלה. המאמרים הקצרים של דברי האגדה פזורים ומפוזרים ברחבי התלמודים השניים והמדרשים הרבים ועניין בשאינו עניינו מעורבים יחד, כצמחי שדה הללו שלפופים אלה באלה. עם זאת כמעט אין לך בעיה שלא ניתנה עליה תשובתם של החכמים באחד המאמרים. וכשמצרפים מאמר למאמר ממקומות פיזורם וחודרים לעומקם, או-אז מתגלית לפנינו שיטה מקיפה, שפרטים שבה נובעות מתוך כללים שבה, וכל מאמר הריהו לבינה שמקומה מסויים בבנין הכולל. אמנם, כדרך שנחלקו החכמים בדברי הלכה כן נחלקו גם בעניינים שונים שבאגדה, וניתן להבחין בה כמה זרמי מחשבה, אך אלה אינם אלא גוונים בתוך מערכת רוחנית אחת, שהיא השקפת-עולם והרגשת-עולם של היהדות. 

...ספרות האגדה במקורותיה איננה כספר הפתוח. דבריהם של בעלי האגדה מנוסחים בצורה מקופלת שמסתירה את הגרעין הפנימי של מחשבתם. גם עצם דרך זו של מחשבתם ושפת מחשבתם שונות הן משלנו וטעונות העתקה למערכת מושגים אחרת. אף יש שהאגדה כמו חדה חידות ומגרה את המחשבה לירד לעומקו של ענין. "דברי חכמים וחידותם" מטבע מקראי הוא, והיכן אנו מוצאים אלה? בעיקר באגדת חז"ל! אך כל הקשיים האלה עוד הוסיפו בדורות עברו טעם וחשק להתעמק בדברי חז"ל, שמפיהם אנו חיים. רווח היה בעמנו המושג מדרש פליאה, אך לא היה במושג זה משום ערעור על דרכי מדרש. הפליאה אך תבעה התרתה וישובה, ומחשבות רבות נתחדשו בישראל מתוך בקשת פשרם של מדרשי פליאה, בין נמצא פשרם האמיתי בין לא נמצא. אם כך ואם כך היו הדורות הקודמים שרויים בתוך אגדת חז"ל פנימה והיא היתה מקור חיותם. אך משרחקנו הימנה כימי דור ושני דורות כמו נטרק השער לפנינו וכבר נזקקים אנחנו להתקין מפתח חדש, ולא מפתח אחד בלבד אלא כמה וכמה מפתחות לצדדים שונים שבאגדה. אך שכבה עתירה זו של תרבות עמנו ראויה לכל מאמץ, בשביל שנשוב להיות בני בית בתוכה.

והלב לוחש שגם שערים חדשים אליה עוד מזומנים לנו, אם נתור אחריהם בתשובה נכונה.

עם זאת יש להדגיש, שכשם שאי אפשר להעלות רישומיו האמיתיים של שטח שקערורי על מפה שטוחה, כן קשה במקרים רבים להערות מחשבתם הנפלית של חז"ל לתוך דפוסי המחשבה שלנו. ואין לראות בהרצאת רעיונותיהם אלא מאמץ להתקרב אל כוונתם, ולא דברים חתומים, שנהא רשאים לומר בלשון הכתוב: הנה זאת חקרנוה, כן היא!

לבסוף אין להתעלם מכך שמצויים באגדה סתומות, שנבצר למצוא להן פשר. גם חכמי הדורות לא יכלו להן. ואלה דברי אחד האחרונים, ר' משה מקוברין: "אם הגענו עד היום למשהו בתורה - הגענו רק בהלכה, אבל טרם הגענו להבין את המדרשים והאגדות של חכמינו ז"ל, כי אלו יתגלו רק בימות המשיח".
מסוד חכמים, בנתיבי אגדות חז"ל, מוסד הרב קוק, ירושלים,
פרופ' אפרים א. אורבך
דרכי בחקר האמונות והדעות של חז"ל
ברצוננו לתאר את אמונותיהם ודעותיהם של החכמים מתוך ידיעה, שהיו זרמים אחרים, שעקבותיהם נשארו לא רק בכתבים הגנוזים ובמגילות, אלא גם בדברי חז"ל עצמם, אם על דרך הפולמוס ואם על דרך הקליטה. לפיכך עלינו להזדקק בדיונינו למקורות חיצוניים וכיתתיים. ההשוואה של המקורות החיצוניים והפנימיים מראה, שלא כל רעיון והוראה המופיעים בכתביה של כת הם חידוש המיוחד לה. יש שאינם אלא חלק ממסורות קדומות יותר, שסוגלו מתוך מגמה מיוחדת. גם במקורות חז"ל מצויות אמונות ודעות ואף הלכות, שצמחו ורווחו תחילה בחוגים שונים לגמרי. שיטתנו היא פילולוגית-היסטורית. עיקר תשומת לבנו נתונה לביאור המקורות על יסוד נוסח מהימן ומבורר ומתוך הרקע ההיסטורי שבו צמחו וגדלו. רק אם נמצא ראיות והוכחות מספיקות בתוכם, יהיה מותר להגיע לכלל הסקת מסקנות כלפי תקופות קדומות יותר. היסוד העיקרי של תורת חז"ל הוא המקרא. את פעולתם של חכמים יש לראות כתהליך ממושך להגשמת התורה והאידיאלים של הנביאים במציאות זמנם ובמסגרתם. מציאות זו השפיעה לא רק על דרכי הטפתם והסברתם של חז"ל וקבעה לא במעט את ניסוח דבריהם והנמקתם, אלא גם הטביעה את חותמה על תוכנם. כשם שעלינו לברר את מהותה והיקפה של פעולת הדעות הדתיות על התופעות החברתיות, כך עלינו לעקוב אחרי השפעתם של הכוחות הפוליטיים והחברתיים על ההשקפות הדתיות. המגע עם העולם הסובב אותם הביא אתו השפעות שונות, אבל גם מאבקים ופולמוס.

מגמת חיבורנו לתיאור מסכם של אמונותיהם ודעותיהם של חז"ל כתולדותיו של מאבק על החדרת אידיאלים דתיים ומוסריים לחיי יום-יום של הציבור ושל היחיד אגב שמירת שלמותה ואחדותה של האומה והכוונת דרכה בעולם הזה כהכנה לקראת עולם אחר שכולו טוב. בדיונינו על האמונות והדעות של חז"ל לא נסיח את הדעת מהחכמים עצמם. אמנם דמויותיהם ואופיים עוצבו על ידי התורה שהיתה להם מורשה, אבל עולמם של חכמים היה מגוון ועשיר בטיפוסים שונים, שהטביעו את חותמם האישי על הגותם והוראתם. מחברה של איגרת אריסטיאס כותב (ק"מ): 'על כן כוהני המצריים... מכנים אותנו אנשי אלהים, ואין תואר זה הולם לשאר אנשים, אם אינם יראים את אלהי אמת, אבל הם אנשי מאכל ומשתה ומלבוש וכל תכונת נפשם שואפת לזה. אבל אצל אנשינו אין לזה כל ערך, וכל ימי חייהם עוסקים הם בחקירה על כוחו וכל יכולתו של אלהים'. ודאי, שהדברים נכונים לגבי רוב התנאים והאמוראים. 

עיניהם ולבם מופנים היו כלפי מעלה, אבל טיפוס אחד לא היה מצוי ביניהם - גם לא בין אלה שעסקו במעשה מרכבה ובמעשה בראשית - והוא זה של המיסטיקן, השואף להשתחרר מהאני שלו, ואגב כך הוא עוסק רק בעצמו. את תפקידם ראו בפעולה בעולם שלמטה. היו חכמים שנטו לקיצוניות בהגותם ובמעשיהם, והיו שהטיפו לדרך של פשרות, שאמנם לא נקבעו לפי מידת הנוחיות. היו שהלכו בדרך החומרה וההקפדה, והיו שהפגינו מידות קיצוניות של אהבת הבריות ומסירות נפש לזולת. רובם ככולם הכירו את סיבוכי החיים על סבלם וששונם, על שמחתם ואסונם, וחיים אלה שימשו להם גם אבן בוחן לאמונותיהם ולדעותיהם.

חז"ל אמונות ודעות, מתוך המבוא. הוצאת מאגנס ירושלים
פרופ' דב מנדלבוים
אימות השערה של צונץ
בשנת 1832 שיער חוקר המדרש הראשון ר' יום טוב ליפמן צונץ השערה גאונית: אף על פי שלא היה לפניו שום כתב יד של מדרש פסיקתא דרב כהנא, העלה במחקרו בראיות מכריעות מציאותו של מדרש בשם זה, שהוא מדרש עתיק ביותר, ונבדל לגמרי ממדרשי פסיקתא רבתי ופסיקתא זוטרתא שהיו ידועים מכבר. צונץ אף קבע את מבנהו המשוער ואת סידרו של הספר. לדעתו התחיל הספר בפיסקא לראש השנה, ואחריה באו פיסקאות השייכות למועדות חודש תשרי ולשבתות מצוינות שביניהן, לשבת חנוכה, לארבע פרשיות, לראש חודש, לפסח,לשבועות, ולהפטרות דפורענותא ודנחמתא, עד הפטרת שוש אשיש, שהיא הפטרת השבת שלפני ראש השנה, שבה מסתיים הספר. כן רשם צונץ את מראי המקומות לכל פיסקא, היכן הן נזכרות בספרותנו, וביחוד בקטעים המרובים המועתקים בילקוט שמעוני ובהבאות הרבות שבספר הערוך. 

קשה להפריז בערך חשיבות תגליתו זו של צונץ למדע היהדות, וביחוד להבנת התפתחותה של הספרות המדרשית, שכן הפסיקתא דרב כהנא היא מספרי מדרש- האגדה העתיקים ביותר שהגיעו אלינו. פסיקתא זו היא קובץ דרשות לשבתות מצוינות ולמועדי השנה כפי שנדרשו בבתי הכנסת הגליליים במאות השלישית והרביעית, והיא נותנת לנו תמונה בהירה של הדרשה הארצישראלית, צורתה ודרך יצירתה: הדרשן פותח את דרשתו בפתיחה המתחילה בפסוק ממקום אחר במקרא ודמיונו הפורה מושך את לב השומע עד שובו אל הנושא המרכזי של הדרשה.

לדוגמא השורות הראשונות של מהדורתנו, בפיסקא ויהי ביום כלות משה, מכניסות את הקורא לדרשה רבת טעם הבנויה במבנה משוכלל. הדרשן מביע רעיונות מעניינים על היחס שבין ה' לעמו ישראל, כשהוא מקביל את הפסוק שהוא דורש מן התורה עם הפסוק בשיר השירים (ה, א) באתי לגני אחותי כלה. השאלה המרחפת לפניו ומשמשת בסיס לדרשה היא המהדהדת באזני הקהל ברמזים: אם בצלאל בן אורי בן חור בנה את המשכן מדוע כתוב ביום כלות משה? התשובה נושאת את לב קהל השומעים למרומים: משה הוריד את השכינה למשכן, וזהו עיקר בנינו של משכן הקדושה. 

דרשות הפסיקתא, כדוגמת שאר המדרשים העתיקים, יורדות לעמקי רגשי העם, ומשמשות לו סעד ומחזקות את רוחו, כשהוא נתון במצוקות של דלדול ועוני ושיעבוד מלכות, כמאמר ר' יצחק (בפיסקת בחודש השלישי עמ' 205): בראשונה היתה הפרוטה מצויה היה אדם מתאוה לשמוע דבר משנה ודבר תלמוד, ועכשיו שאין פרוטה מצויה וביותר שאנו חולים מן המלכויות, אדם מתאוה לשמוע דבר מקרא ודבר אגדה.

בשנת 1868, שלשים ושש שנים אחרי הופיע מחקרו של צונץ שגילה את הפסיקתא דרב כהנא, בא ר' שלמה בובר והוציא לאור את המהדורה הראשונה של הספר הזה, על פי ארבעה כתבי יד, ובכך אישר את השערתו הגאונית של צונץ.
מבוא ל"פסיקתא דרב כהנא", בית המדרש לרבנים שבאמריקה, ניוארק, תשמ"ז
הרב אברהם יוסף ורטהיימר
גילוי הגניזה בקהיר
אחת הסגולות היקרות שזיכנו בה ה' במאה האחרונה היא - גילוי הגניזה המפורסמת בקאהיר, שהורישה לנו יצירות של דורות, ספרות גדולה שהיתה בחזקת אבודה: בן סירא במקורו העברי ותרגומו של עקילס, שרידי ירושלמי ומדרשים, תשובות הגאונים וספרות עשירה על תקופתם, שירים ופיוטים שלפייטנים הראשונים.

על גניזה זו מספר לנו לראשונה הנוסע הידוע ר' יעקב ספיר בספרו "אבן ספיר" דף כ, שבקיץ שנת תרכ"ד בהיותו במצרים ביקר בבית הכנסת של הרמב"ם ז"ל (מקובל בשם בית הכנסת של עזרא הסופר ונקרא גם בית הכנסת של ירמיה הנביא ואליהו הנביא), מתפללי בית הכנסת סיפרו שעל גג בית הכנסת נמצאת גניזה גדולה של ספרים בלואים, שיהודי מצרים גונזים שם כל כתב קודש שיצא מכלל שימוש זה מאות שנים. חשק רב אחזהו לעלות על הגג, אמנם לא נתנו לו לעשות זאת והזהירוהו שאת נפשו הוא קובע בזה, כי אגדה מקובלת בידם, שנחש רובץ על פתחה של הגניזה והוא חוסם את הדרך להכנס אליה. ספיר לא שם לבו אל אגדה זו ולאחר השתדלות אצל שמש בית הכנסת נכנס אל הגניזה, לאחר עמל של שני ימים לא העלה אלא עלים בודדים מספרים שונים, כי שכבה עבה מעפר וצרורות עכבוהו ולא היה יכול להגיע אל ערימות הספרים וכתבי-היד. 

עם ביקורו זה בגניזה הוריד את אגדת הבלהות והאימה שעטתה את הגניזה ומני אז התחילו מוציאים לאט-לאט עלים בודדים מכתבי-יד שונים, רובם נתגלגלו לארץ ישראל. בימים ההם היה הישוב בארץ ישראל קטן מאוד ומומחים שידעו לקרוא כתבי יד ולהבין ערכם לא היו - עד שנתגלגל הדבר ובאו לידי זקני הרה"ג איש האשכולות ר' שלמה ורטהימר זצ"ל. נוסף על שקידתו הגדולה בהרבצת תורה ברבים ועסקו במרבית מקצועות התורה, מורה הוראה בישראל, משיב תשובות בהלכה, מדקדק ובלשן, דרשן נפלא, התמסר גם לחקירת כתבי-היד בראותו את גודל ערכם וחשיבותם, שם לילות כימים ועל יד עששית קטנה וזכוכית מגדלת ישב והעתיק כתבים אלה (כן כותב בהקדמה לאחד מספריו). בשקידה רבה עסק בחקירת תגליתו ובשנת תרנ"ג העלה לראשונה על הדפוס מכתבי-יד אלה בספרו בתי מדרשות חלק א.

כעבור שלוש שנים בא מאנגליה החכם ר' שלמה זלמן שכטר והוציא כמאה אלף דף ומשערים שמאה אלף דפים נוספים הוצאו מהגניזה ונתפזרו בכל חלקי תבל. רבים מחכמי הדור פנו אל נכס יקר זה, שאבו והוציאו את האור הגנוז בו, וכן מספר זקני ז"ל בפתח דבר לספרו "מדרשים כת"י": "זה שלשים שנה מאז החילותי להאיר אור מדרשי חז"ל אשר היו בכתובים, אני הייתי אז הראשון אשר גיליתי אוצרות החושך מטמני מסתרי כתבי-יד העתיקים מתוך הגניזה הישנה שבמצרים ואני הייתי הראשון שהדפסתי מתוך הגווילים כתבי-יד ההם ממדרשי חז"ל ותשובות הגאונים הקדמונים ופיוטיהם וכו' ועל ידי נתפרסם בעולם מהות הגניזה ההיא ויבאו אחרי חכמים שונים וינצלו את מצרים כתבי-יד הגניזה ויוציאו לאור מהם דברים רבים וקנו להם בזה שם עולם ואדם לא זכר המסכן ההוא אשר מילט את העיר".

מני אז היו כתבים אלה ילדי שעשועים של זקני ז"ל, היה שואב תמיד להשיג כתבי- יד מגניזה זו ומגניזות אחרות שבירושלים, היה חוסך מפרוסת לחמו כדי לרכשם, ישב ושקד על יצירותיו והוציא ספר אחר ספר במקצועות שונים שבתורה: מדרשי רז"ל, תשובות הגאונים וראשונים, פירושיהם על התורה והתלמוד, שירים ופיוטים ואגרות שונות.

לרגל אמצעיו המצומצמים הוציא ספריו בצורה דלה ובטפסים מעטים, ותמיד היה שואף לההדיר מחדש את כל יצירותיו עם תוספות דברים והערות שנתוספו לו במשך השנים, לרכז את כל יצירותיו אל מקום אחד וליתן להם את ההוד וההדר המגיע להם, אך לדאבוננו הגדול לא הצליח בחייו להגיע אל שאיפתו. עם פטירתו הייתי עדיין צעיר לימים ואף על פי שנתגדלתי על ברכיו ונתחנכתי ברוחו והוא האציל עלי מאורו הגדול ובייחוד בימיו האחרונים, שלא משתי מתוך אהלו, - לא הרהבתי עוז בנפשי להעמיס על שכמי עול עבודה זו, אולם כשנתבגרתי נגשתי להגשים את שאיפתו של זקני ז"ל. הרבה שנים התלבטתי עד שסוף סוף זכיתי להגיע אל המטרה הנכספת בעזרת השם. גדולים צדיקים במיתתם יותר מבחייהם.

... זה שנתים אני עוסק בההדרת המדרשים, במשך הזמן עברו על ראשנו תלאות רבות כאשר נלחם עם ישראל על שחרור ארצו מידי אויב, עם בוא עיר הקודש במצור נפסקה ההדפסה במשך חצי שנה, לא הסחתי דעתי מהם אף בימים המרים ביותר, גם בזמן שקלגסי האויב הפגיזו את העיר שקדתי עליהם, יושב הייתי באחד ממקלטי הבתים הסמוכים לספר הצפוני של העיר, מפחד המוות ומחרפת הרעב היו הם לי למשיב נפש.

... זכות המדרשים, תורתם של תנאים ואמוראים, הגינה עלי ועל כל בני ביתי.
מתוך הקדמה ל"בתי מדרשות",מוסד הרב קוק, ירושלים.
רבי שניאור זלמן מליאדי
פנימיות התורה
כל כן אהוביי אחיי ורעיי, אל נא תרעו הרעה הגדולה הזאת, ותנו כבוד לה' אלהיכם בטרם יחשך. דהיינו, בין מנחה למעריב כל ימות החול ללמוד בעשרה פנימיות התורה שהיא אגדה שבספר עין יעקב, שרוב סודות התורה גנוזין בה ומכפרת עונותיו של אדם כמבואר בכתבי הארי ז"ל. והנגלות שבה הן דרכי ה', שילך בהם האדם, וישית עצות בנפשו במילי דשמיא ובמילי דעלמא, וכידוע לכל חכמי לב.
תניא, איגרת הקודש, כ"ג
רבי אליהו דסלר
ציורי האגדה
החזיקו הצדיקים ז"ל לנגד עיניהם תמיד את ציורי גן עדן והתענוג הנפלא שבדרך ה', ובזה ניצחו את יצרם ועמדו נגד כל הנסיונות. חז"ל הורו לנו דרך זאת, כי הרי כל האגדתא שבש"ס ובמדרשים מלאה ציורים חיים ומוחשים ממש, ואם האדם ילמדם היטב וישמרם בזכרונו ויעלם על דמיונו יש בכוחם לפעול על לבו בלי ספק... (מכתב מאליהו חלק ד עמוד רנב).
ללמוד או לא ללמוד
בדברי אגדה אשר לא נבינם אין אנו מחוייבים ללמוד אותם ולסמוך עבודתנו עליהם, אם כי ברור שהם יסודות התורה. אבל ההלכה שהיא למעשה, הרי מחוייבים הננו במעשה המצוות, אם גם לא נבינם, אבל האגדה, שהיא באה להאיר ללב, הרי כל זמן שאינה מאירה לנו (מפני קטנות השגתנו), אין אנו מחוייבים להתעסק בה, עד שנזכה ונעלה למדרגה שנבין אותה. ויותר מזה, הן באגדות [גנוזים] סודות התורה, וכל זמן שלפי מדרגתנו לא יתגלה לנו הסוד שבמאמר ההוא, אם כן אין בו תועלת בהתעסק בו, מכיון שעל כל פנים אנו משיגים אותו שלא כאמיתתו. (שם, עמוד שנג). 

הרב משה צוריאל
הלכה או אגדה
במאמר זה, השם "הלכה" מגדיר לימודים תורניים הנוגעים למעשה. אפילו הלכתא למשיחא, 

השם "אגדה" מגדיר, לעומת זאת, רעיונות התורה, העולם הרוחני, אידיאות ומושגים. אלו הם פרי מחשבה שאינם משנים לכאורה שום דבר בחיצוניות המעשית והם בתחום האמונות והדעות, איך מוטל על האדם לחשוב ולהרגיש. במונח זה של "אגדה" כלולים יתר המקצועות של תנ"ך, קבלה, פילוסופיה דתית, דרוש והגות, כלומר תחום "מחשבות האדם".
ברור לנו שהתורה מהווה הרמוניה אחת, והעובד את השם בעומק העיון בהלכה בלי העמקת העיון באגדה, מקטע בשלימות עבודתו. המאמר הנוכחי בא לעמוד על כך שקיימות בישראל מאז ומתמיד שתי הטנדנציות בין חכמי ישראל, אלו המדגישים את האחת ואלו המדגישים את השניה. תופעה שכיחה היא שבכמה ישיבות, מגיד השיעור מעמיק בביאור כמה סוגיות הלכתיות ומדלג על קטעי האגדה שבתלמוד בהתנצלות שהתלמידים יוכלו ללמדם בכוחות עצמם. שיטה זו מקנה דרגא נחותה ללימודי אגדה, כאילו אין בהם שיטות מבוססות. ה"נודע ביהודה" התנצל: "על מה שכתבתי לרום מעלתו (רבי ישעיה ברלין זצ"ל) שאין דרכי להשיב בדברי אגדה, ועל זה הרבה מעלתו במכתבו והאריך להביא כמה גדולים שחברו בדברי אגדה ודרשו בהם כפי השגתם... ובודאי האדם לעצמו כשיש לו פנאי ראוי לחקור בכל כוחו גם בדברי אגדה, אבל אני לא אמרתי אלא שאין דרכי להשיב בהם לשואל כי כל דברי רז"ל בדברי אגדה סגורים וסתומים וכולם קשים להבין ואם באנו להשיב בהם אין לדבר סוף, ובפרט איש כמוני אשר עול הרבים עלי, די שאני נפנה להשיב בדבר הנוגע למעשה... אבל המדרשים והאגדות עיקר כוונתם על המוסר ועל הרמזים ועל המשלים שבהם, והכל עיקר בדת, אבל אין עיקר כוונתם על פסק הלכות לכן אין למדים מהם לפסק הלכה כלל" (נודע ביהודה תנינא, יו"ד קס).
וכדי להדגיש הגישה הנ"ל, כביכול, בא החזון איש והתבטא בתקיפות: "ומן החיוב להאריך בחיוב לימוד ההלכה, מפני מיעוט התלמידים בדורנו... רבה העזובה בבית המדרש פנימה, הגורם להתרשל מעיון ההלכה הדק היטב, ולבלות זמן ברעיונות ובמחשבות בדויות לב, ולחדש חידושים אין בהם ממה שנאמר למשה מסיני, אף שהן שיחות של יראת שמים ותיקון המדות, או חקר חיצוני בהלכה, אבל אינן מספיקות את התכלית המבוקש מהאדם כל שאינן מתלוים עם ידיעת התורה הדינית. והנה אותן שמעמידים חכמתם על שיחות מוסריות והגיונות חיצונות בהלכה נכשלים להאמין כי זהו "חובתו של אדם בעולמו", ובעיניהם כי כן התנהגו התנאים והאמוראים, וחלק ההלכה היה אצלם עראי, ובאמת קשה להוציא טעות מושרשת מאז, ומעורה מרוב ימים. ואמנם אין להתעלם שזה שקר מוחלט, ואין ספק שאם שמענו מבעלי השיחות שמשתבח ליה בפלוני דגברא רבא הוא, הכונה בשיחות והגיונות מקסימות ומושכי לב, ואם כה היתה כוונת רבה (ב"ק מ.) היה מן הראי לר"נ לשאלו במדרש והגדה, וכשבא לפניו שאל הלכות. למדנו שהתפעלות הנפש של גברא רבא היינו בלימוד ההלכה..." (אמונה ובטחון, דף לא).

לאור הנ"ל, מובא בספר "לב אליהו" (רבי אליהו לאפיאן זצ"ל) דף 44, אשר "לא הרשה לבחורים ללמוד בספר "אמונה ובטחון" של מרן "חזון איש" זלה"ה בטענה שיש שם קטעים שאין מפרשים אותם כראוי, וזה עלול להביא רפיון בלימוד המוסר" עכ"ל. 

ברוח זו כתב הגאון הרב שך בהקדמתו לספרו "אבי עזרי", (מהדורה רביעית, בני ברק תשל"א). 

סיכום דבריו, הוא שלימודי אצילות, סתרי תורה, איננו בכלל תלמוד תורה כלל, אלא הוא מצוה נפרדת של "רצונך להכיר מי שאמר והיה העולם? עסוק באגדה" (ספרי, סוף עקב). ולא עליו נאמר "תלמוד תורה כנגד הכל". 

עד כה הבאנו לקט מתוך דברי אלו האחרונים הדוגלים בלימוד ההלכה, בבלעדיות, ומנמיכים ערך לימוד האגדה. כעת נעבור לצד השני. נפתח ברב קוק זצ"ל, שגם הוא מן האחרונים, בראש המדברים בעד שיטה זו. וכך הם דבריו: וכל זמן שהאורטודוקסיה אומרת, בעקשנות דוקא, "לא! רק גמרא ופוסקים לבדם! לא אגדה, לא מוסר, לא קבלה ולא מחקר, לא דעת עולם ולא חסידות! ואם כל זה אנכי אחזיק את מלחמתי נגד כל הקמים עלי מעברים!" הרי מדלדלת את עצמה. וכל האמצעיים שהיא לוקחת בידה להגן על עצמה מבלי לקחת את סם-החיים האמתי, אור התורה בפנימיותה, הם לא לעזר ולא להועיל, (אגרות ראיה, כ"ה אלול, תרע"ג). 

פעם הרבה רבי ישראל סלנט לדבר בשבחו של תלמידו רבי שמחה זיסל מקעלם. העירו רב אחד: "חילו של שמחה זיסל לאורייתא, ולוא היה מקדיש כשרונותיו ללימוד גמרא ותוספות, ופחות לתורת המוסר כי אז היה מתגלה כגאון תורני אדיר". ענה לו רבי ישראל: "מובא בשולחן ערוך אם יש לפניו שתי חלות, אחת שלימה ואחת גדולה ולא שלימה, צריכים לבצוע על השלימה. יש ראיה מכאן ששלימות (באהבה ויראת השם) חשובה יותר מגדלות (בהלכה)" (המאורות הגדולים, הרב א. זייציק, ניו יורק, תשכ"ב, דף כ"ט).

גם הגאון הרב שמשון רפאל הירש זצ"ל  תריע מרות על חוסר ההתמסרות ללימודים עיוניים ברוחה של התורה, והנטיה להסתגר בפרטי המעשה של התורה. וכך כתב באגרות צפון: אחת היא הדרך לישע, ...לפנות אל התנ"ך, ש"ס ומדרש, אל מקורות היהדות, נקרא בהם, נלמדם ונבינם למען החיים. ממקורם נשאב את השקפת היהדות על אלקים, על העולם, על האנושות, על ישראל מבחינת גורלו ותורתו ונכיר את היהדות מתוכה היא. נתחיל בתנ"ך... ואז, נלמד ברוח המושג הזה ש"ס... כי אין לבנות את החיים אלא על המושג ועל האמת שנתפסו תפיסת פנים, או אז יתעורר לשאול את השאלה "מה אני איפוא, כיהודי? יהדות מהי?" ...אילו לא היתה נדרשת בהכרח, בימים שאחריהרמב"ם, הקפדה מעולה כדי לקיים את היהדות מבחינת המעשה החיצוני וליצור שאיפות מתנגדות זו לזו, כי אז כבר לפני מאות שנה היתה באה הרוח, תוך חיות מלאה, לכלל ישוב הדעת, ואנחנו היינו מגיעים עתה כבר למקום שאליו נגיע רק אחרי שנות מאות" (שם, דפים עג-עו).

ובכן, ראינו מחלוקת נטושה בין גדולי האחרונים, אלו מיימינים ואלו משמאילים.

אין אדם לומד אלא מה שליבו חפץ
ואמרו גדולי המקובלים שכל אחד מישראל צריך ללמוד מקצוע בתורה לפי מה שחסר לתיקון נפשו (שער הגלגולים, רבי חיים ויטל, דף א) והוסיף על כך בספר "צדקת הצדיק" (האד"מור רבי צדוק מלובלין) ס"ק קפ"א, שלפי חשק הנפש כך יוודע מה מקום נסיונו ותיקונו של אותו אדם. וחז"ל רמזו דבר זה שאין אדם לומד תורה אלא "במקום שלבו חפץ" (ע"ז י"ט). והעיר על כך הרב קוק: "ישנם שיצאו לתרבות רעה מפני שבדרך לימודם והשלמתם הרוחנית בגדו בתכונתם האישית המיוחדת. הרי שאחד מוכשר לדברי אגדה, ועניני ההלכה אינם לפי תכונתו להיות עסוק בהם בקביעות, ומתוך שאינו מכיר להעריך את כשרונו המיוחד הוא משתקע בעניני הלכה, כפי המנהג המורגל, והוא מרגיש בנפשו נגוד לאלה הענינים שהוא עוסק בהם, מתוך שההשתקעות בהם אינה לפי טבע כשרונו העצמי. אבל אם היה מוצא את תפקידו וממלאו, לעסוק בקביעות באותו המקצוע שבתורה המתאים לתכונת נפשו, אז היה מכיר מיד שהרגשת הנגוד שבאה לו בעסקו בעניני ההלכה לא באה מצד איזה חסרון בעצמם של הלימודים הקדושים והנחוצים הללו, אלא מפני שנפשו מבקשת מקצוע אחר לקביעותה בתורה, ואז היה נשאר נאמן באופן נעלה לקדושת התורה ועושה חיל בתורה במקצוע השייך לו, וגם עוזר על יד אותם שידם גוברת בהלכה, להטעימם מטעם האגדה. אמנם כיון שאינו מכיר את סבת הרגשתו הנגודית בלימוד, והוא מתגבר נגד טבעו, תיכף כשנפתחים לפניו איזה דרכים של הפקר הוא מתפרץ ונעשה שונא וער לתורה ולאמונה, והולך מדחי אל דחי, ומהם יצאו מה שיצאו מבני פריצי עמנו המתנשאים להעמיד חזון ולסמות עינו של עולם" עכ"ל (אורות התורה, פרק ט ס"ק ו).

וכן כתב ספר "משנת חסידים" (רבי עמנואל חי ריקי, שנת תפ"א) דף ע"ח: "ומכל מקום ירבה לימודו לעולם במקום שלבו חפץ יותר, כי שמא נתגלגל לתיקון הלימוד ההוא שחושק, הן מקרא, הן משנה, הן מדרש, הן תלמוד, הן קבלה, ולא לתיקון לימוד אחר" עכ"ל.
המעיין, תשכ"ז
פרופ' אהרן מירסקי
מדרשות חז"ל בשירי האנגלו-סכסים
לאנגלים כתבי שירה עתיקים על נושאי המקרא. אלה אפוסים גדולים המחזיקים אלפי שורות, וכתובים בלשון האנגלו-סכסית. ויש בהם שני ספרים: אחד הקרוי בשם "בראשית" (Genesis) והוא מחזיק אלפיים תשע מאות שלושים ושש שורות, ואין הוא שלם אלא יש בו חסר באמצעו; וספר שני הקרוי "שמות" (Exodus) והוא מחזיק חמש מאות ותשעים שורות.

ספר "בראשית" פותח בדבר שנברא קודם בריאת העולם, היינו בבריאת הגיהנם. לאחר מכן הוא מספר את מעשה הבריאה ומעשה אדם וחוה, והחטא שחטאו; והוא הולך ומספר על קין והבל, ומונה את הדורות מהם ועד נח, ומספר את מעשה המבול. לאחר זה הוא בא אל אברהם ומספר את מלחמתו עם ארבעת המלכים. והפיכת סדום, ומעשה הגר וישמעאל. ולאחר כך בא סיפור עקידת יצחק. זה עיקר תוכנו של ספר "בראשית".

ספר "שמות" פותח בסיפור של שיעבוד בני ישראל בארץ מצרים, והוא מספר את הליכתם במדבר עד שבאו לים סוף, ואחר כך הוא מספר את מעשה קריעת הים. זה תוכן ספר "שמות".

מי חיבר את ספרי השיר הללו, ומתי נתחברו? דבר זה מכונף בסיפור אגדה ובדברי מחקר. ואפתח בסיפור מעשה. 

בעל רשומות היה לאנגלים ובידא (Bede, Baeda) שמו, והוא היה בסוף המאה השביעית ובתחילת המאה השמינית למניינם (735-673). בספרו "תולדות הכנסיה האנגלית ועם האנגלים"
 בפרק כד ממנו, הוא מספר את הסיפור הזה: 

מעשה באדם אחד שהיה רועה בהמות של המנזר בוטבי (Whitby) שבנורתומבריה (Northumbria). וזכה אותו רועה שהומשך עליו חסד של מעלה. ושל מה היה אותו החסד? שהיה יודע לעשות שירי קודש ומזמורי תפילה. וכל פרשה מן המקרא שהיו קוראים לפניו היה אומרה בלשונו לשון האנגלים, בסגנון שיר ערב הנכנס אל הלב. וכיוון ששמעו הבריות את שיריו התחילו בוסרים בחפצי העולם הזה ונותנים לבם לחפצי שמים. הרבה ביקשו לעשות שירים כמותו בלשון האנגלים, ולא עלתה בידם, 

לפי שחכמת השיר שלו לא קנה אותה מן ההדיוט, אלא מן השמים הקנוהו לו. והואיל ואמנות זו של עשיית שירים זכה מגבוה, לא ידע לעשות שירי חולין ופזמונות של קלות ראש, ולא היו יוצאים מפיו אלא שירים שבקדושה. ואף-על-פי שהיה עוסק במלאכת חולין עד שגדל בשנים, מכל מקום לא למד פרק בשיר. וכל אימת שהיה יושב במסיבה, וכל איש מן המסובים היה אומר דבריו בשיר, כפי חלקו, לשמח את בני החבורה, כיוון שהיה רואה את הנבל (הסובב על יושבי המסיבה) בא וקרב אליו, היה מניח את רעיו ופורש לביתו.

פעם אחת פרש מן המסיבה והלך למשמרתו אל האורווה להשגיח שם על הבהמות. כיוון ששכב ונרדם, נגלה אליו אחד בחלומו, וקרא לו בשמו, ואמר לו: קדמון (Caedmon), פתח פיך ואמור שיר. אמר לו: איני יודע שיר, שהרי משום שאיני יודע לומר שיר פרשתי מן החבורה ובאתי לכאן. אמר לו האיש: אף-על-פי-כן תן פיך ודבר בשיר. אמר לו: על מה אדבר? אמר לו: דבר בשיר על בריאת כל הנבראים. מיד פתח קדמון ואמר שירה של קילוסים לבורא, שלא שמע כמותה מימיו, וכך אמר:

לְכוּ נְרַנְנָה וְנָרִיעָה

לְיוֹסֵד מַלְכוּת שָׁמָיִם.

לְיוֹצְרֵנוּ אֲשֶׁר לוֹ הַכֹּחַ
וַאֲשֶׁר לוֹ הַתַּכְלִית.

נְפָאֵר וּנְשַׁבַּח מִפְעֲלוֹת

אֲדוֹן הַתִּפְאֶרֶת וְהַהוֹד.

בּוֹאוּ נְזַמְּרָה לֵא-לֹהֵי עוֹלָם

לַאֲדוֹן הַנִּפְלָאוֹת

אֲשֶׁר בָּרָא שָׁמַיִם מֵעַל בְּנֵי אָדָם,

וַיַעֲשֵׂם כּתִקְרָה לְרֹאשָׁם.

צוּר מִשְׂגַּבֵּנוּ נָתַן אֶרֶץ

לְאָדָם לָשֶׁבֶת בָּהּ.

כשניעור קדמון משנתו זכר כל דברי השיר שאמר בחלומו, ואף הוסיף עליהם חרוזות כיוצא בהם בשבח הבורא.

למַשכים הלך אצל הממונה עליו, ואמר לו: מתנה נתנו לי מן השמים, וסיפר לו כל אותו חלום. נטלו הממונה והביאו לפני גברת המנזר והילדה היה שמה. הביאתו הילדה לפני חבורה של חכמים וציוותה עליו שיספר להם את החלום, ויקרא באזניהם את השיר שעשה בחלומו, והם יוציאו דינו של השיר, אם הגון הוא אם לאו, ואם הוא בא מן ההדיוט או מן הגבוה. סיפר להם קדמון כל אותם הדברים, והסכימה דעת כולם, ואמרו: ניכרים הדברים שמן השמים זכו לו לקדמון, ומן השמים הראו לו את השיר.

מאותה שעה ואילך כשהיו מלמדים אותו פרשה מן המקרא, בין פרשה שעניינה סיפור מעשה ובין פרשה שעניינה מצוות, היה הולך ועושה מהם שירים, וכשחזר למחרת היה אומר להם את הדברים שלימדוהו בשירים נפלאים.
ספרו של בידא הוא המקור היחיד לידיעות על אודות קדמון. והואיל וסיפורו דומה לשאר סיפורי אגדה שסיפרו על רועים שבפתע פתאום לבשה אותם רוח השיר, על כן היו שפקפקו בסיפורו של בידא אם אמת הוא, והיו סבורים בקדמון זה, שלא היה ולא נברא. אבל כיוון שנסתכלו שבידא מספר על אדם שהיה כמעט בן זמנו, פסקו לפקפק בדבריו, והיום הכול מודים בקדמון שהיה בעולם. וכותבי תולדות הספרות האנגלית מונים אותו ראשון למשוררים שחיברו שירי נצרות על אדמת אנגליה.

הסיפור של בידא יש בו ידיעות שעניין לנו בהן. אנו שומעים מכאן שבמאה השביעית היה מעשה השיר באנגליה מתגדר בדבר הזה: שהיו מפייטים את פרשיות המקרא. והוא כיוצא בגדרי השיר שהיה נוהג בישראל. ועוד אנו שומעים, שבימים ההם היו נוהגים גם באנגליה לפייט לא רק פרשיות של סיפורים ותולדות של המקרא אלא גם ענייני מצוות, והוא בדומה למעשיהם של פייטני ישראל שהיו יוסדים קרובותיהם על פרשיות התורה או על סדריה. בין שהם אגדה ובין שהם הלכה, כמעשה יניי וכמעשה ר' אלעזר הקליר וכמעשיהם של מחברי האזהרות. ואף מה שאמר בידא בתיאורו של קדמון, שלא ידעה רוחו לומר אלא שירי קודש ולא שירי חול, אף תיאור זה דומה לתארם של הפייטנים הקדמונים, שלא הוציאה שירתם מימיהם שום דיבור שאינו של קדושה. 

...כיוון שהתחילו חוקרי הספרות קוראים בכתבים הללו וספר התנ"ך לפניהם, ראו שאין האפוס פארפראזה ממש של סיפורי המקרא. הם מצאו בשירים דברים השונים מן המסופר בתורה ודברים שהם תוספת על מה שכתוב בתורה.

מקורות בתלמוד ובמדרשים
...והנה כתבים הללו בבואה של מדרשי חז"ל נראית עומדת בהם, דברי אגדה ודרש מן התלמוד ומן המדרשים, דברים גדולים ודברים קטנים ממולאים בתוך השירים. אביא בזה כמה דוגמאות.
אדם וחוה
בתורה, בספר בראשית פרק ב פסוק כא נאמר על הצלע שהוציא הבורא מאדם, בזה הלשון: "ויפל ה' אלהים תרדמה על האדם ויישן, ויקח אחת מצלעתיו ויסגר בשר תחתנה". לא נאמר בתורה אם היה המעשה הזה, של הוצאת הצלע מן הגוף, כרוך במכאוב. אבל המשורר האנגלו-סכסי בדבריו על העניין מספר כך (שורות 180-179):
וְלֹא יָדַע צַעַר
לֹא כְאֵב הָיְתָה מְנָתוֹ
מניין לו למשורר דבר זה? אמת, כתוב שבשינה היה המעשה. אבל אפשר שתכלית השינה לא לשם כך היתה, אלא כמו שמפורש במדרש, בראשית רבא (יז, ז) מה ששאלה אותה מטרונית את ר' יוסי: "למה במטמוניות"? כלומר למה בהסתר. ואמר לה, שהסתיר עשייתה בשביל שלא תתגנה עליו. מיהו יסורים אפשר היו לו. אבל תכלית השינה מפורשת בפרקי דר' אליעזר פרק יב:
 וחס הקב"ה עליו שלא להכאיבו, והפיל עליו שנת תרדמה וישן לו, ולקח עצם מעצמותיו וכו'.

המשורר מדבר בשירו במראה של חוה. מה נאמר על חוה בתורה, בבראשית ב, כב נאמר: "ויבן ה' אלהים את הצלע אשר לקח מן האדם לאשה". על תארה לא נאמר כלום, אם יפה היתה אם לאו. אבל המשורר האנגלו- סכסי אומר עליה כדברים הללו (שורות 184-183):
מִזֶה עָשָׂה הָאֱלֹהִים
אֵשֶׁת יְפַת תֹּאַר.
וזאת מנין לו? כבר הוא בגמרא, בבבא בתרא דף נח ע"א: הכל בפני שרה כקוף בפני אדם, שרה בפני חוה כקוף בפני אדם. 

על אדם וחוה בשעת בריאתם אומר המשורר כך (שורות 189-187):
שְׁנֵיהֶם בִּנְעוּרֵיהֶם עָמָדוּ
מְלֵאִים זִיו וָזֹהַר

אֶל הָעוֹלָם כָּך הֱבִיאָם
אֵ-ל בִּזְרוֹעַ חֲזָקָה.
אומר המשורר על אדם וחוה שנערים היו. והוא אמור בבראשית רבא יד, ז, על הפסוק "ויצר ה' אלהים את האדם עפר מן האדמה" (בראשית ב, ז)
 אמר ר' יהודה בר' סימון: עופר, עלם על מליאתו נברא. אמר ר' אלעזר בר' שמעון, אף חוה על מליאתה נבראת. אמר ר' יוחנן אדם וחוה כבני עשרים שנה נבראו.

לו ישמעאל יחיה לפניך
כשנתבשר אברהם שעתידה שרה שתלד לו בן, התחיל מבקש מלפני הקב"ה על ישמעאל, וכך אמר, בבראשית יז, יח: "ויאמר אברהם אל האלהים לו ישמעאל יחיה לפניך". כיצד מספר המשורר את בקשתו של אברהם. כך הוא אומר (שורות 2352-2347):

אָז אָמַר אֶל הַבּוֹרֵא
אָב בְּחָכְמָה וּבְשָׁנִים:
אֱלֹהַי, לוּ יִשְׁמָעֵאל
יִחְיֶה עַל פְּי דְבַר מִצְוָתְךָ,
וְיָבִיא תוֹדוֹת לְךָ
בְּכָל-נַפְשׁוֹ וּבְכָל ּמְְאֹדוֹ,

וִיקַיֵּם אֶת-רְצוֹנְךָ
כָּל יָמָיו וְלֵילוֹתָיו.
פירוש בקשתו של אברהם שביקש על ישמעאל שיהיה צדיק, כתוב בתרגום יונתן לאותו פסוק שבבראשית יז, יח, וז"ל: ואמר אברהם קדם ה', הלואי ישמעאל יתקים ויפלח קומך (ויעבוד לפניך).

וכיוצא בזה כתוב במדרש הגדול על אותו פסוק:
 ויאמר אברהם לו ישמעאל - מגיד הכתוב שאף-על-פי שבישרו המקום ביצחק היה לבו מתפוגג עליו אם יהיה או לא יהיה ואמר לו ישמעאל יחיה. ביקש עליו להחזירו בתשובה ולהחיותו לעולם הבא. 

הרדימו בנועם שינה

אבל כנגד הפתרונים היוצאים מן הדברים הללו לחוקרי הספרות האנגלית, השואלים למקורותם של השירים האלה, דומה שיש גם לספרות העברית איזו טובת הנאה מן השירים. שכן במדרשים שהשתמש בהם המשורר נשתקע גם מן המדרשים מה שאבד מאתנו. אביא בזה דבר אחד. 

למעלה הובא מה שנאמר בחומש בראשית על השינה שהפיל ה' על האדם. שבחומש (בראשית ב, כא) נאמר רק זאת: "ויפל ה' אלהים תרדמה על האדם, ויישן". כיצד היתה השינה, נאמר במדרש רבא (פרשה יז, ה) שהיתה ממין מיוחד הנקראת "תרדמת שינה", כלומר שינה חזקה ועמוקה. אבל אם היתה עריבה או טרופה לא נתפרש. והנה יוסי בן- יוסי בעבודה "אזכיר גבורות" מתאר את השינה, ואומר בזה הלשון:
 

הִרְדִּימו בְּנֹעַם שֵׁנָה וְהֵרִים מִמֶּנּוּ עְצֶם וְכונֵן עַלְמָה

מנין לו ליוסי בן-יוסי דבר זה, שהשינה נעימה היתה. ואין דרכו של פייטן שיהא בודה דברים מלבו, ואין הוא מספר על מעשים קדומים אלא אם כן מצא דבר כתוב לפניו. והנה מדרש כזה לא מצאתי במדרשים שלפנינו. אבל מדרש זה כנראה ידעו המשורר האנגלי, והוא שקוע בדבריו. שכך הוא אומר על שנתו של אדם (שורות 179-178):
הוּא נָח מְנוּחָה שְׁלֵמָה
וּשְׁנָתו נָעֲמָה לו.

מכל מקום מצאנו שתרדמה היא שינה של נועם במקום אחר בבראשית טו, יב: ויהי השמש לבוא ותרדמה נפלה על אברם, תרגם הירושלמי: ויהי שמשא אזלא למטמעא ושנא עמיקא בסימא נפלת על אברהם.

למקורותיו של קדמון
איזו הדרך שבאו בה כל המדרשים הללו והאחרים אל השירים האלה שנכתבו באנגליה, אם במאה השביעית או השמינית או התשיעית? ודאי אפשר לומר בזה דברים הרבה. אפשר לומר משורר זה, אם קדמון הוא אם לאו, היה יהודי, והשם קדמון (Caedmon) שאינו אלא קדמון, מרמז על כך. אבל אם נאמר קדמון הוא המחבר, קשה, שתארו של קדמון, שהיה רועה בקר, ולא ידע מקרא. אפשר לומר שאם המשורר עצמו לא היה יהודי היה לו רב יהודי, ומפיו למד מדרשי אגדה. מן הידיעות על חיי היהודים באנגליה אין להסתייע לעניין סברה זו אם קרובה היא אם לאו, לפי שתולדות היהודים באנגליה במאה השביעית והשמינית עמומות והידיעות מקוטעות בהן, ואין ללמוד מהן דבר ברור. ועוד אפשר לומר, שאם הוא לא היה יהודי, ואף רב יהודי לא היה לו, שמא קיבל דברי אגדה מאבות הכנסיה הנוצרית, שבכתביהם שקועים מדרשים הרבה.

אנו רואים עד היכן הגיע כוחו של המדרש, או כוח כוחו, שהוא נעשה יסוד עליו נבנית שירה לא רק בקרב היהודים לא גם באומות העולם.
הפיוט, הוצאת מאגנס, ירושלים תש"ן
� EMBED Word.Picture.8  ���





האגף לתרבות תורנית 


במשרד החינוך 





הוצאה לאור: מחלקת הפירסומים





העורך: ד"ר אריה סטריקובסקי
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אב-אלול


התשס"ב





אגדה ומדרש








� ספרי פ' האזינו


� תנחומא פ' יתרו.


� ירושלמי מגילה פ"ד ה"א


� שו"ת הרדב"ז ח"ד סי' רלב.


� ברייתא דל"ב מדות


� ירושלמי הוריות פ"גה"ח.


� מאור עינים אמרי בינה פט"ו.


� שמות יט ט


� שבת פז א.ועי' מכילתא בשלח פרשה ה ויומא עה א וחגיגה יד א


� מיכה ו ח.


� ר' אברהם בן הרמב"ם במאמר על דרשות חז"ל. באגדות התלמוד לרב"ז באכר סובר אף הוא שהוראתו מלשון הגד, אבל מטעם אחר: לפי שבמדרשי התנאים משתמשים בלשון: "הגיד הכתוב" או "מגיד הכתוב"


� דברים יא כב 


� שם ח ג.


� שם


� ספרי סוף פרשת עקב.


� שו"ע הרב הל' ת"ת פ"ב ס"א.


� קדושין שם.


� שו"ע הרב שם ס"ב


� ספרי סו"פ עקב


� ילק"ש תהלים רמז תרעב


� תהלים כח ה


� ילק"ש שם רמז תשח


� ירושלמי פסחים פ"ה ה"ג


� ס' חסידים סי' רצז


� ר"ה גאון אשכול ח"ב עמ' 47; פי' ס' יצירה לר"י הברצלוני עמ' 89.ועי' שו"ע הרב הל' ת"ת פ"ב ס"ט על חובת הלימוד בספרי מוסר שנבנו דבריהם על המדרשים וההגדות ומאמרי הזוהר


� תוספתא סנהדרין פ"ז; רמב"ם ת"ת פ"ד ה"ח; טוש"ע יו"ד רמו יד.


� רמב"ם וטוש"ע שם.בתוספתא הגירסא: מדרש וקל וחומר


� פרישה וש"ך שם, לפי גירסתם


� סוטה מט א ועי"ש ברש"י


� רמב"ם סו"ס אהבה ועוד


� ע"ע קדיש


� פהמ"ש להרמב"ם סוף אבות.ועי' באר שבע לסוטה מה ומג"א סי' נד ס"ק ג. 


� מג"א שם, ועי' שו"ת מהרש"ל סי' סד 


� גיטין ס א.


� ר"ל ראוי לנידוי


� ירושלמי שבת פט"ז ה"א


� ירושלמי מעשרות פ"ג ה"ד


� קרבן העדה שם


� שו"ת הרדב"ז ח"ד סי' רלב.ועי' תהלוכות האגדה שבסו"ס שו"ת זכר יהוסף פ"ב


� גיטין ס א


� ירושלמי ברכות פ"ה ה"א


� עי' ברכות כג א, ב"מ קטז א, סנהדרין נז ב, חולין ס ב, ירושלמי כלאים פ"ט ה"ד


� רה"ג באוצה"ג חגיגה סי' סז


� רב שרירא גאון שם סי' סח


� שם ושם.


� ר"ה גאון אשכול ח"ב עמ'.47


� ירושלמי פאה פ"ב ה"ו


� מבוא התלמוד לר"ש הנגיד


� רב סעדיה ורב האי במלואים לאוצה"ג שם עמ'.65


� שם; תשו' גאונים הרכבי סי' שנג; פתיחה למו"נ ח"א.ועי' שו"ת חכם צבי סי' מט: אין משיבין מאגדה


� ס' הישר לר"ת סי' תריט, ועי"ש סי' תרכ


� מים חיים להפר"ח סי' קכח; שו"ת שבו"י ח"ב סי' קעח; באר יעקב אה"ע סי' קיט. 


� ועי' ס' דרכי הוראה להר"ץ חיות ח"ב שמחלק בין אגדות שבמדרשות לאגדות שבתלמוד שלמדים מהן ועי' במאמרו אגרת בקורת שמפרש אין למדים מן האגדות. מהאגדות שדרשו ברבים.


� ספר חסידים, תתשמז. עיין מקור חסד, שם, נימוק אחר בשם רבינו משולם המבוסס על פשט המקרא. לפי לקח טוב, בשלח, טז, ח, "הדלקת נר בשבת מצווה, שיתענג בשבת במאכל ובמשתה".


� כסף משנה, הלכות עבודה זרה, פי"א, ה"ג.


� ירושלמי קידושין, פ"ד, ה"א. שכבר גזרו על יינם בבית דינו של דניאל, עבודה זרה לו, ע"א.


� עיין סוטה מט, ע"ב


� פסחים קז, ע"ב


� תנחומא בראשית, ג. מדברי רש"י יבמות צג, ע"א, ד"ה כל הימים, משמע דעונג שבת הוא מן התורה.


� פסחים צא, ע"א


� מגילה ט, ע"ב


� שבת עה, ע"ב


� שבת נ, ע"ב


� ede, A History of the English Church and people, Penguin Books, 1964, pp. 245-248;


� פרקי רבי אליעזר עם ביאור הרד"ל, ורשה בשנת ברי"ת, דף ל ע"א.


� מדרש בראשית רבא, מהדורת יהודה טהעאדאר ברלין תרע"ב, עמ' 130.


� דרש הגדול על חמשה חומשי תורה, ספר בראשית עם חלופי נוסחאות והערות מאת מרדכי מרגליות, ירושלים תש"ז, עמ' רעח.


� פיוטי יוסי בן יוסי, עמ' 130.
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